دا نات ٹلا پان ۱ 


دفر سوم 
جملہ عالم آ کل و ما کول داں 
مولانا فرساےۓ هی کە یه عالم کون و فساد جس میں ھم زندگق 
بسر کرتے ہیں اس میں ہر بھستی آکل بھی تھے اور ماکول بھی ۔ 
پیک وق کھانۓ وا ی بھی ہے اور خود بھی کھائی جاتیق ے ۔ ارشاد 
کمرتے نہیں کہ میں نۓ اس عالم میں هر ذر ےکو حصول غذا کے لیۓ 
منه: کھولے ھوے دیکھا ے ۔ هر جاندار کا هر عضو اپنا اپنا 
مخصوص دین رکفهتا ےے اور طالبِ غذا ے ۔ دھان و غذا کی نوعیت 
الگ الگ ھے مگر یه دونوں چیزیں ذرے ذرے میں موجود ھیں: 
ذرہ ھا دیدم دھاں شاں جملە باز . گر بگویم خورد شاں گردد دراز 
جمله عالم آکل و :غارکول ۔ داں: ۔ یاقیاں را عتبل و متبول دا 
اور جو کھاۓ جاۓ سے بچ گئے ہیں وہ مقبل و مقبول خوش مخت 
اس عالم ہے ماوررے هو گئۓے ہیں ۔اگر تم کو روحانی غذا چاھے 
تو کسی روحانی پیشوا کے خوان نعمت سے تمہیں کیا حاصل 
هو سکتا ھے جب تک کە اس غذا کے لیے تم نۓ حلق میں استعداد 
قبول پیدا نە کی هو۔ ایسی حلق مخشی خاص عنایت اللہی ھے ۔ تم 
:درخواست کرو توحسب توفیق مل جاے گ : 
لتمه شی آید از عر۔ )کس بکس ۔ حلق شی کار یزدان است و بس 
حلق مخشد جسم را و رفح زا حلق مُشد بہر هر عضوے جدا 
حلق تشد خاک را لطف. خدا:. تا خورد آب و بروید 0 
باز حیواں را بە مخشد حلق ولب تا گیاهش را خورد اندر طلب 
چوں گیاھٹی خورد حیواں گشت زفت 
گنی حر (ت ای ش1 ا ناب فا اٹ 


٠ 5‏ . تشیہات رومی 


باز خاک آمدء شد آکال بشر چوں جدا شد از بشر روح و بصر 
سب کچھ کە کر پھر فرماےۓ هی ںکه یە قانون جسانیت کے عالم 
کا ے ۔ ابدی حقائق اس کے تحت میں نہیں آۓ۔ اس لے اللہ تعالے 
فرماتا ہے : والباقیات 022 سد حکم و کرع وه ے جو ان 
باقیات کے آب حیات کو بی کر خود بھی باق ہو جاے ۔ کل شی 
هالک الا وجه ۔ ایسا شخض وجە میں داخل هو کر بقا حاصل 
٤[‏ قف ت معای ا بھی' احلق فی جان کابھی علق 1/2 مر عَفوٗ 
بدن کا بھی حلق ےہ ء؛ نف کا بھی حلق ہے ء؛ عقل و دل کا بھی حلق عے۔ 
اس اس کے متعلق عتاط رھنا چاھیے کہ ان تمام حلقوں کو ان کے 
مناسبٹ غذا ملتی رے ۔ جس طرح غلط غذا سے جسم خراب ھوتا ے 
اسی طرح نفس و عقل و دل بھی نا مناسب غذاؤں ہے بد'هضمیٰ کا 
شکار هو کر اپنی صحت کھو بیٹھتے هی اور اپنا وظیفڈ حیات اذا 
نہیں کر سکتے ۔ بعض انسانوں خاص کر عورتوں کو شی کھاۓ 
کا چسکا پڑ جاتا ےہ ۔ بعض بچوں کو بھی یه بد عادت پڑ جاتی ۓے تو 
وہ زرد رو اور ہمار هو جاتے ہیں : 
پس معانی را چو اعیاں حلق ھاست رازق حلق ععانی ہم خداستہ 
حلق جاں از فکر تن خا یىی شود آنگیے روزیش اجلالن شود 
حلق نفس از وسوسه خالىی شود سان وحی اجلالی شود 
حلق عقل و دل چو خالی شدز فکر یافت او ے مضم معدہ رزق بکر 
فرماے ہیں که عمر کی ایک منزل سے دوسری منزل میں گزرۓ 
هوے جس طرح انسان کو غذا کی تبدیلی کی ضرورت ہوتیق سے ہی 
حال اس کی عقلىی اور روحانی زندگ کا ہے -عقلىی اور روحانی ترق کے 
ہر درجے میں غذا بدل جانی چاہیے ۔ چھوۓ بچے کے لیے ماں کا دودھ 


دفتر سوم 


۲۹۶ 


مایه حیات ے لیکن آخر چھڑانا پڑتا عے ۔ مچہ اس فطام ہے مضطرب 
ھوتا ے لیکن ماں یا دایه کو جبر کرنا پڑتا ےۓے تاکه شر مادر 
کو چھوڑ کر اور ے انتہا کھائۓے پینے کی نعمتیں اس کے لیے 
قابل هضم هو سکیں ۔ فضائل عاليه اور حقائق ابدی کے معلم کو بھی 
ہی اصول مد نظر رکھنا چاعیے ۔ جب مجە رحم میں ھوتا ہے تو 
ان کی غذا خون ھوق بے ۔ اس کی پیدائش اے 'خون ۔خواری نے 
اچھڑا:کر شبر خوار بنا دیتّی ہے ۔ اس کے بعد فطام دیگر سے وہ روٹی 
اوز گوشت ترکاریٰ۔اکھارۓ؛ کے قابل:' هو جاتا تھی ۔ اس گی بعظ 
کھاۓ پینے کی لذت ہے زیادہ جب اس کو عقل و حکمت کا چسکا 
پڑتا ے تو فطام لقمہ ہے وہ لقان بن جاتا ىے : 


دای کو شر غوازہ طفل را 
گر به بندد راہ یک پستاں ہر۔او 
پس حیات ماست موقوف فطام 
چوں چنیں بد آدمی خونخوار بود 
از فطام خوں غذایش شبر شد 


وز فطام لقمه لقانی شود 


ڈاکر ام فا 1ق ا102 
برکشاید راہ صد پستان بر او 
جا اذ کت حہد رک حم الکلام 
بود او را بود از خوں تار و ہود 
وز فظام 'ٛس ' لقع گر قد 
طالب مطلوب بپُنہانی شود 


فرماتے ھی ں که آدمی اس عالم جس)نی اور شہوات حیوانی کو عالم 
روحانی کے لیے ترک کرےۓ پر آمالچہ نہیں ھوتا ۔ اہے معلوم نہیں 
اك وعتتییا جِنْم اس کو خدا کی کس وسیع و خوشگوار کائنات میں 
نے جاے گا۔ رحم میں مچە جب خوں خوار اوز ساکن حجرۂ ٹنگ 
و تا ھوتا ہے: اس سے اکوئرقل- گر باج تار بآباد کا 
عالم میں رزق بھی رنکا رنگ کا ۓے اور فضا بھی کشادہ ؤ جمیل: 
ہے تو اس کو کبھی یقین نە آے۔ وہ اپنی غذا ھی کو جان پروز 


۲۸ تشبھات رومی 


اور اپنے مسکن ھی کو کل جہاں سمجھتا دے ۔ امی طرح انسان بھی 
عالم جسانی سے چھؤٹا کر عالم روحانی میں پیدا ہونۓے ہے' گھمراے 
ھیں اور سمجھتے هیں که ھی جہان سب کچھ ہے ۔ یه ہاتھ :نے 
گیا, تو آکے :بھی کچھ نہیں ء۔یہاں ہے گرا "تو ضرا 
گر چئیں را کیں. بگفتے در رحم ‏ ہندت بیروں عالے ابس سنتظم 
یک زمپن خربے با عرض وطول اندارو بس نعمت وے حداکول 
آسمان ہیں۔ ‏ بلند .اق یر ضیا _ آفتاب: :و ماھتاب ‏ ؤ _ضد سپا 
ذر صفت ناید عجائب هاے آں تو دریں ظلمت:'خۂ در: امتخان 
یه سب باتیں رحم کے بے کو قابل یقیں معلوم نه ھوتیں کیو نلکە 
+| اس کے وہم و خیال میں بھی نہ آ سکتی تھیں ء اس لیے: وہ ضرور کافر 
و منکر اور کبھی پیدا. دوے پر اپنی خوشی ے آمادہ نہ ھوتا:مگر 
قطرت اس کو جبآ, جہان. رکشادہ میں لے آی ےہ اپنی: سرضی سے 
تو وہ کبھی نکلنے پر آمادہ نہ ھوتا : 
آآو محکم, حال خود منکر یدے زیں وسالت معرض و کافر شددے 
کایں محال استوفریب‌است وغرور زانکەہ وھم کورزیں معنی‌است‌دور 
جنس چیزے چوں ندید ادراکاو شنود ادراککے منٹکر ناک او 
١رتعاشات‏ نفس 
]اکٹ صوفیاء اپنا تجربہ بیان کررے ہیں که هر شخص بلکة-غر جاد 
شے سے بھی خصوص قسم کی لہریں پا ارتعاشات صادر هھوتے یں ۔ ھر 
شخص کےگرد ان ارتعاشات کا ایک هاله ھوتا ے جو حساس نفوس کے 
لیے مرئی و عحسوس ہهوتا ے ۔ اکثر اوقات ایسے لوگ جن کک 
حس خاص طور پر تیز نہیں وی کسی اجنبی شخص کو دیکھتے 
ھی یا کچھ کشش حسوس کرتۓے هیں یا کم و بیش سنافرت۔ 


دفٹر سوم : ۲۹ 


عام نفسیات نے بھی اس کی توجیە کی کوشش کی سے مگر یه نفسیات 
اھل ڈدل کے تجربات تک نہیں پہنچتی ۔ مولانا ۓ ,بھی :ایک جگہ ان 
تموجات کا ذکر کیا ے ۔چیزوں اور اشخاص کی جو ہو ہم عسوس 
کرتے ہیں وه بھی تموجات ھی ھوۓ هیں جو ماری خاک ی 
اندرونی سطح سے ٹکراے ہیں تو ھم کو خوشگوار یا ناکوار بو 
محسوس هوقی ہے ۔ ایک حساس اھل دل جب کسی شخص سے ملتا 
ہے تو اس کے ارتعاشات سے اس کی سرت کو پہچان لیتا ےے جیں 
طرح که ہو سے چیزیں پہچائی جاتی هین لیکن خدا کی شان ستاری 
ىٴصفّت مدان خدا میں بھی پائی جاتی ے اس لے. وہ هر شخص پر 
اس کی سبرت کا عیب دار پہلو منکشف نہیں کرے اور بیان نہیں 
آئ و ان مخ ری دن آزاری نہ رع کو و لآ 
اوقات اصلاح نفیں میں مانع ہوتی ہے ۔ مولانا فرماۓ ہین کہ ہز 
وقت هر انسان ہے یه تموجات ہو بن کر نکاتے رھتے میں خواہ 
وہ جاگنا هو اور خواہ سوتا هو ء خواہ بات کر رھا هو یا خاموش 
هو۔ غرور اور حرص و ھوس کی ہو تو بات کرتے ھی منہ سے نکلتی 
ہے اور بخاطب اگر حساس هو تو حچوس کر لیتا ے خواہ کہنے والا 
اس کے خلاف ھی دعوہ کر رها هو کھ میں تو بہت عاجز اور خا ک 
غوں اور مجھے تو کسی قسم کی لالچ نہیں۔ اس کی مثال مولانا یہ 
دیتے ھیں کە 7ت شخص پیاز اور لہسن کھا کر زور شور نے 
قسمیں کھا کر اس کا انکار کرے تو اس تک بمان کو کون سچ 
ماۓے گا کیونکہ اس کی ہو اس ی. غازی کر رھی بے ؟ بد سرت > 
آدہی کی دعائں بھی اسی بدبو کی وج سے رد ہو جاتی ہیں۔ بارکاہ 
باری تعالے میں صرف طیہات صعود کر سکتے یں : 


ا الا اس / ٠‏ . تشبہات:زومی 


ہم بیابد لیے پوشاند ز ما بوے ئیکو بد بر آید ہر سإ 
تو عمی خسٍی و بوے اك حرام:: :می رات برجااسات سبز فام 
'ھمرہ انفاس زشتت می شود تا ہبوگبران گردوں می رود 
بو ےکہروبوے حرص و بوے آز دز سخن گفتن بیاید چوں پماز 
گر خوری سوگند من کے خوردەام از پیاز نو سیر تقوے کردہ ام 
تاس وگند غازیٰ :ند بر دماغ ہم نشینانں بر زند 
پس دعاھا رد شود از بوے آں آں دل کڑ می مماید از زبان 
توفیق دعا 
جب کوئی شخص صدق دل اور عجڑ و نیاز ہے دعا کرتا ےہ تو یه 
توفیق دعا اور رقت قلب خود خدا کی طرف سے ھوق سے ۔ مولانا 
فرماۓ ھیں که ایسی دعا کے متعلق علت و معلول کا یه قانئون نہیں 
کہ ذعا هو تو پھر خدا سنے کا بلکہ یوں سمجھنا چاھیے کە خدا 
نے اس کا میلان قلب دیکھا تو اس کو دعا کی توفیق ہوئی ۔ ہہاں 
سہب اور اثر کا قانون معکوس ے۔ یہاں اثر پہلے ہے اور دعا بعد میس 
یاق یوں کہے کە بیک وقت سبب اور اثر ھم کنار هیں اور ان 
میں .کوئی زمانی تقدم و تاخر نہیں۔ اس حقیقت کو مولانا ۓ ایک 
قصے میں بیان کیا ےے کھ ایک شخص صبح شام الله الله کرتا 
رھتا تھا اور اس کا مننظر رھہتا تھا کھ اللہ کی طرف سے لبیک یىی 
آواز آے گی که میں موجود هوں اورسن رھا هوں۔ لیکن کوئی ایی 
آواز سنائی نه دی تو شیطان ےۓے اس کے دل میں ڈالا کە کیا 
"صبح و شام الله اللہ کرتا ہے ۔اگر وہ سفتا اور قبول کرتا تو تجھے 
جواب دیتا۔ اس ے فائدہ ذکر میں کیوں وقت غائع کرتا ہے ؟ 
شیطان ے کہا : 


لیت گت ۳٣‏ 


می نیاید یک جواب از پیش تخت چند الله می زی باروے سخت 
اس پر حضرت خحضر ۓ اس کو خواب میں آ کر پوچھا کە تم 
دل شکستە کیوں هو گۓ ؟ اس نے کہا که خدا جو کچھ جواب 
نہیں دیتا اس لے مبری دعا کس کام کی ۔ خضر تے کہا کہ جھے 
ماکان کا بغۓ آاکةزاس: بت تی ہے کہ دو کہ تبرا ھمی 
یاد کرنا ھی ماری لبیک ہے ؛ تبری دعا میں یه نیاز وسوز ھارا 2 
فرستادہ ے : 

ات آن !اھ رت تو ایک امام انز ومرز ند درنص کات 
ۓے ترا در کار من آوردہ ام ے که من مشغول ذ کرت کردہ ام 
حیله ھا و چارہ .جو ئیہاے_ تو جذب ما بود وکشاد آں پاے تو 
ترس وعشق تو کند لطف ماست ‏ زیر هرایا رب تو لبیک ھاست 

انی روح کو حیوان سمجھنا 

انسان کی روح نفخۂ اللہی ے ۔س ک نطرت می خدا کی اپنی فطرت 
کا پرتو ے ۔ فطرۃالقہ الّی فطرالٹامن ۔علیہا ۔ خدا نے اس روح کو 
بغرض تکمیل صفات و ارتقاے ذات اس عالم کون و فساد کی 
امتحان گاہ میں بھی دیا ے ۔ یہان وہ جسم اور عالم مادی ہے وابسته 
هو گئی ہے۔ انسنان اپنی اصلیت کو بھول کر اپنے آپ کو غعض ایک 
ترق یافتہ حیوان سمجھ لیتا عے جسے زیادہ تر کھاۓ پینے اور تناسل 
سے غرض ہے ۔مولانا فرماے ہیں کہ یوں سمجھ لو کہ مم نے 
جبریل کو اپنے گھر کے.اندر ایک ستون سے باندھ دیا ۓ کویا کە 
وہ بھی گاؤ و خر کی طرح ایک گھریلو جانور ہے ۔اس کے پر و بال 
نوچ ڈالے هیں جس ہے وہ حروم پرواز ھؤ گیا ے ۔ اب تو اس کو 
گوشت خوار جانوز سمجھ کر اس کے آگے کبھی بھونا ھوا بچھڑا 


۹ 


۳ تشبیہات رومی 


ڈالتا ے ء کبھی اس کو گیاہء خور سمجھ کر چراگاہ کی طرف یا س وکھی 
751 عاف یی ظزف انی آھا ےک لو کان پر رت 6ڑ 
غذاۓ روح سے ا واقف ے اس لے اس کو بھوکااھی مارتا ے۔ 
روح ک غذا تو ذ کرو قنوت کے ذریعه ہے خدا کا دیدار ے ٠‏ 
جبرئیلے را براستوں بستةڈ پر و بالش را بصد جا خسته 
پیگ'| "او َال بریانِ 'آوٗریئ- که کهی او زا بکە :دان.'آوَرقَ 
۲ اوت ماراً لوت ہو نیت آو را ہراوگ 
کە خوز ایٹست مارا چرب قوت نیستاو را قوت جز ۔ذ کرو قنوث 
زاین" اشکنجه' و امتعانں.آں مبتلا می کنداٴ از تو شکایت ' با دا 
جمرئیل کو اپنے اندر باندھتے سے ھمیں کہ کا ایک لطیفہ یاق آ کیا 
کہئر خدا سست موحد تھا اور عندوؤں کی نیچ ذاتوں میں توحید اور 
ناوات 'انسائىی یىی تلیغ کرتا تھا ۔ عبادات شرعیه کے ظواھر اس کی 
زندگی میں نظر نہ آتے تھے ۔ اس لیے اس' موحد سے جس طرح پنڈت 
نالان تھے اسی طرح مارے فقط ظاھر پر نظر رکھۓے والے مولویٰ بھی 
اس کو ہلحد و کافر سمجھتے تھے ۔کبھی کبھی کوئی مولوی صاحب 
اض کی سر زنشن کے لیے اس کے گھر کا بھی:رخ کرۓ ۔ تھے ۔ ایک 
روز کیٹ ے اہی کھڑکی ے دیکھا کە ایک مولویٰ صاحب ,پپھررے 
هوتے ادھر آ رۓے ھیں تا کە بھ کاف رکو لعنت ملامت ۔کریں۔ اس کے 
ھمسایه میں کچھ:شودروں ۓ سور۔پال رکھۓ تھے ۔.کیبر تے کسی 
ہے کہا که ایک سور کو مبرے دزوازے پر لا :کر باندھ لو۔ 
مولوی صاحب جب کہس کی کون پر پہنچے تو دیکھا کھ یه واقعی 
" ملعون ے۔.اس کے دروازے پر ایک سور بندھا ے ۔ چھوٹتے ھی کہا 
آکە او ید خت تو کہال کا مسلات اور ول ےء دروازے کے باعر 


دفتر سوم .. 


خنزیر ۔باندھ رکھا ھے ۔ کببر ۓے کہا کہ مولوی صاحب سوز کا 
دذروازے کے باہر باندے رکھنا اچھا ھے بہ نسبت اس کے کھ وہ 
اسان کے اندر گھریلو اور پالتو جانور بن کر موجود رے ۔ معلوم 
نہیں کہ یه صوفیانه چوٹ مولوی صاحب کی سمجھ میں آئی یا نہیں 
,ہر حال. وہ تبرے سنااے ھوے واپس ھو گۓ ۔ شاہ غبدالعزیز کے 
ایک فاگرد یك اشاۃ صاخ اع بتکراز پوچھا کھا :کان اھندوٰ: تھا یا 
سسلان لیکن وہ بہی جواب دیتے رے کہ کہر موحد تھا ۔ 
اے. بندۂ خحاکی ! زمین سے صبر کا سبق حاصل کر 

انی سَاذتارهف لے کریلا کو نز نوناق ات فا 
کا زاویه نگاہ اور طرز عمل صیں ھی ہو سکتا ھے ۔ طوفان برق و باد+ 
تمازت آفتاب ء ساحل شکن+ سیلاب ء ان کے متعلق انسان۔ عزار 
چارہ جوئی کرے پھر بھی این نہیں ہو سکتا ۔ مولانا نے انسان کی 
تلقین کے لیے اس میں سے ایک عجیب نکته پیدا کیا حے ۔ فرماتے ہیں 
که دیکھو یه تمام مادی اور جسا|نی حوادث ہیں ۔ مماری زمین ان سب 
کو بصبر برداشت کرتی ے۔ اےانسات تو بھی تو آخر ایسی جس انی حیثیت 
میں اس زمین کا ایک جزو ہے ء اسیٰ دھرتی:ناتا ی اولاد ے ء تو ان 
حوادت کے متعلق اس سے کیوں سبق حاصل نہیب کرتا ؟ ان تمام 
,حوادث کے باوجُود زمین .اس کی ثباق. پیداوار اور اس کی بدولت 
زندہ' ڑھنے والے حیوانات یه سب کچھ برداشت کرکے بھی موجود 
ھیں۔ زان کے صمر نۓ اس ,کو اور اس سے واہستگان کو برباد تو 
نہیں کر دیا اور اکثرا حوادث ایسے: ہیں جنہیں تو آفات سماوی 
سمجھتا ۓے لیکن.زمین ان ہے حیات تازہ حاصل کرق بے ۔ اسے جزو 
زمین ! یں اور اس کے اجر کے متعلق تو بھی کچھ سبق حاصل کر: 


۳۰٣۳‏ تشببہات رومی 


گر شود ذرات عالم حیله پیچ با قضاے آساں هیچند ھیچ 
چوں‌گریزد ایں زمیں از آماں ؟ _ چو ں کنداوخو یش راازوےہہاں ؟ 
7 آیدزز “مات سڑے زی نے مقر دارد تن چارہ اه "کھاتا 
آتتی از خورشید می بازد ‏ برو۔ او به پیش آتششى: بنہادہ رو 
ور می طوفاں کند باراں پرؤ شہرھاٴ را نی .کند ویران برو 
او شدہ تسلم او ایوب واز کہ اسیرمء ھرچه می خواھی بمار 
اے که جزو ایں زمینی سرمکش > چونکه بیٔی حکم یزداں در مکش 
چوں خلقنا کم شسیدی آلع*ترات خاک باشی جستاز وے رومتاب 
اتحتق ا ک۔تا رفعت افلاک 

عارف رومی کا اساسی نظریةٴ حیات جن کو انہوں نے جا مجا ختاف 
تشرعات و تشبیہات کے ساتھ بیان کیا ے اوز اک ونگ کے مضّمون 
کو هزار ڈھنگ ہے باندھا ےء اس کا لب لباب یه ےک روح انسای 
عالم مادی کی پیداوار نہیں ء وہ عالم بالا نے حیات مادی ى پسی میں 
اس لے بھیجی گئی ےہ کہ رجعت ا ی اللہ کی سعئی دراز و مسلسل نے 
وہ اپنے ممکنات حا کو متحتق؟ک راک اق تعالوااق! زبان کے 
۔ ببان فرماےۓ ہیں که دیکھو 'خلقنا کم من راب“ کە میں ے جم کو 
می ایی ہے جاق کیا اس کو جم اپنی هستّی کی سی کا ماغذ 
ہت سمچھو ۔ تمہارے سامنے مادی فطرت میں بھی مثالیں موجود یں 
کە بیج کو می کے اندر بویا جاتا.ے لیکن ذوق نشو و تا اور 
شوق ارتقاء اس کو سز افراز نخل میوہ ذار بٹا دیتا ے ۔ تو کیا نباتیق 
داۓ ہے کم حیثیت رکھتا ے کہ اپتے آپ کو فقط خاک کا پتلا 
سمجھ لیا ےۓ جو خاک سے ٹکل کر پھر خاک ہو جائیگا۔ تجھے تو 
اس خاک ہے ابھار کر کائنات کی کاز فرما قوتوں کا سردار بٹنا ے : 


دفٹر سوم ۔ ۵ 


ہیں کھ اندر خاک تخمے کاشتّم کرد خای؟ و منش ‏ افراثمم 
حمله ادیگر تو خای پیشہ گبر .تا کم ابر جملة ننزائت: امیر 
ژزندگی کے کسی مرحلے میں عارضیٰ اور ظاهری پستی اس بات کا 
ثبوت نہیں که بس اب :وہ پست کی پست ھی رے گی ذوق :کہتا غ: 
دیکھ چھوٹؤں کو کے اللہ ۔بڑائی ۔دیتا 
آسان آنکھ کے تل میں ھے دکھائی دیتا 
فرتاے هیں که پانی کو دیکھ لو کہ آسان سے زمین: پر برستا ے 
لیکن دوبارہ بلندی کی طرف چڑھ کر ابر رحمت بن جاتا ہے ۔ ہی حال 
هر میورے کا ہے کہ اس کا تم زمین میں مدفون :هو کر خخل :بالا 
بن جاتا ے ۔ نعمتیں سب اوپر سے یعنی عالم بالا نے جبان اسفل میں 
نازل ھوتی ھی .لیکن هر نزول بلندی کا پیش خیمه ھوتا ہے ۔ آب و 
خاک جاد اوڑ ے جان چیزیں ہیں لیکن کیمیاے حیات سے وہ 
زندگی مین:تبدبیل هو جاتی هی اور آدمی ہکا جزو جان ‏ بن کر آدمی 
بن جاتی ھیں: 


آ0ا( آبالار سی دن یفواد انگ از ضیح ا۷ا یں ہرود 


کیم ا0 اا َتَرَغا کٹ ند 
دانه ھر میوں_ آمد در زم 
اصل نعمت ھا زگردوں تا بخاک 
پس :ضفات آدسی مد راو رجعان 
آئز ان شی ال آمدرع 
جمله اجزا در تحرک در سکون 


بعد زان آ ای والڈک اد 


بعد ازاں سرھا. بر آرد از زمیں 


, زیں آيت شدفوابہ: واقم بال کٹ 


بر فراز عرش زا نٹ قاڈذ 
باز از پستی سوے بالا شدم 


ناطقان انا اليه ‏ راحعون 


غم سے بصیرت اور اچھی سبرت پیدا ہوتی ھے 
زندق ہی جب انسان پر جو غم طارق ھوتا ےے وہ ایک طرح 


۳٣‏ تشبیہات رومی 


کی پستی عسوس کرتاے لیکن اگر درد و غم اور رو الم نہ 
هوۓ تو انسان اس مادی زندگی میں مست ہو کر نە کبھی اپنی 
روح کی گہرائیوں میں غوطہه لگاتا۔ نه اس میں دوسروں کے لیے درد 
دل پیدا هوتا نہ اسے صبر سے تکمیل نفس کی مشق هوتی۔ جن لوگوں 
کو مادی اسباب حیات کی فراوانی اور دنیاوی کامیابی سے هھمیشهہ 
مسرت ھی محسوس ھوتی ے ان لوگوں کا شعور نہایت سطحی هوتا 
تھے اور وہ اسزار حیات سۓ بیگانهہ ھوے هیں ۔ محرومی اور ناکامی 
سے دل پر چوٹ لگتی ہے جو چشم بصیرت کو وا کر ے ۔ چوٹ 
کهاے ھہوے دل زیادہ بصبر و علم ہو جاۓ ہیں اور درجۂ 
حیات میں ان کی قیەت بڑھ جاتی سے ۔ اقبال کا شعر ہے : 
تو مچا مچا کے نه رکھ اسے تمرا آئینه ے وہ آئینه 
جو شکستہ هو تو عزیز تر ہے نگاہ آئینه ساز میں 

سولانل,فرماتے ھی که٭- غم..کی پستی :بھی۔انسان کو بلق کرنۓ کا 
ایک لازمی ذریعه ہے ۔ زندگی محر آلام میں ڈوب کر ابھرقی تے : 
شاد شو از غم کە غم دام لقاست ‏ اندریں رہ سوے پستی ارتقامت 

غم ایک گنجینە ے اور یج و خنت اور جف۔کشی کے اندر جواھر 
خیات کی کان سے لیکن چوں کو یه بات کون سمجھاے ۔ زیادہ تر 
انسان عقل کے لحَاظ ہے تابالغ ھی ہیں : 
غم یکےگنچ است و ربج تو چوکاں لیک کے دز گبرد ایں درکودکاں 

عب کے کرشمے 

تلخی کو شعرینی اور سی کو ‌للای بنانا عشق ہی کا کام عہ ۔ 
کیمیاے.حیات کا ہی ایک حرب ‏ لنسخه تھے ۔ فرماۓے یں کە دیکھو 
معشوق کی تلخ بیانی بھی کیا شپریں 'معلوم ہوتی ہے ۔ داغ کا شعرے : 


دفتر سوم ۳ 
ج کو آتا ے پیار پر غصهہ غم کو غصے پھ پیار آتا ہے 

گھر میں اگر اچھی رفیقهٴ حیات هو تو صحراک جھونپڑی بھی محلات 
شاہی ہے افضل ہو جاتی ے۔ گھر میں بال بچوں ک پرورش کے 
لیے مد اور نازنین عورتیں چولھا جلاے کے لیے خار زار میں جھاڑ 
جھٹکار چننے میں خوش رھتے هیں ۔ ایک مزدور کمر شکن بوجھ 
اُٹھاے جلرر جا عد‌تا؟کھ اچ آآاجرت :لئ ہک رکز نچ تو ایک دلبر 
کا دل خوش کر سکے ۔ لوھار اپن ےکپڑے اور اپنا چہرہ سیاہ کر رھا 
بے تاکہ گھر کی حور کے لیے سامان حیات مہیا کر سکے ۔ ایک 
دکاندار صبح سے شام تک کھٹنا توڑ کر دکان میں بیٹھا رھتا ے تا کە 
گھر میں اپنے محبوبوں کے لیے ضرورت اور زیبائش پیدا کر سکے ۔ یه 


سب عشق کے کرشے ھیں۔ یە کوششیں سب مادی ھیں اور انہیں 
او یکالمیوں عار کرایکے در لک عخیدکی اتی ید 


سب کو ث شثں 


بلند .هو کر عالم روحانی کا جزو بن گئی میں کیو نکه 


محبت کوئی مادی چیز نہیں ء وہعالم بالا کا فیضان ہے : 


تلخ از شہریں لیاں خوش می شود 
لے یه ا از نازثینان ۔خا رکش 
ال شا حاع گشتە بت ریش 
کردہ آھن گر جال خود سیاہ 
خواجه تا شب ہر د کاۓ چار میخ 
آ دروکو پرے ‏ اور چوب 


خار از گلزار دلکش می شود 
پر امید گلعذارے ماہ و وش 
از بلاے دلبر مہ روے خویش 
تاکھ شب آید ببوسد روے ماہ 
زانکه سروےدردلش کردست پیخ 


بر امید خدمت مہروے خوب 


فرماے ھی ں کھ مال اسہاب سب جاد اور مر دہ چیزیں هیں لیکن ان 


سب کے حصول ی کوشش 


عشق کا معروض اور متصود کسی نہ کسی 


کے ہے کر 


ھوتی ے ۔ جب 
قسم ک زندگی میں ےہ تو 


۳٠۸‏ تشبیہات رومیی 


عق کی ایسی سے ,پر )کرت تن لکافاتی مایا حات اور جات 
مخش ے؟ مال و دتاع هو یا انسانی محبوب ء جسنی حیثیت میں جاد ھیں 
یا جاد هو جاے والے ہیں ء اصل محبت جسم فانی کی محبت نہیں ؛ محبت 
کو حیات اندی نے وابستهہ کرو جو تمام پائدار محبتوں کی جامع تے : 
ھر کرا پا! :یراد مو داعئت آبود ہد برتی امو ں: ند ساے ود 
پر٢‏ امیدا :ژند< کو ۔اجتہاد: .کو نگزدداابعك زوزے دو جماد 
قیآآں ند گزترا کو اق اهت :ول اشراب یخان نواٹ ساق امت 
انسان کی اسان سے محبت توابہتِ زوال پذیر چیڑ ے:۔ اگر ظاھری 
حسن لازوال اور غیر متغیز نہیں تو ظاعری عشق کہہاں دائم و باق 
رہ سکتا ے ؟ حق کے سوا اگز اور مونسوں میں وفا هوتی اور افراد 
کا انس پائدار هوتا تو ماں اور باپ سے تجری گہری محبت مین بھی 
فرق نه آتا لیکن بڑی عمروں میں والدین ہے غیت گی قدر سرسری 
وہ جاتی ہے ۔ انسانی ژندگ میں محبت اکثر ے رخی یا نفرت می بدل 
جاتی ہے اور بعض اوقات نفرت بدل کر محبت بن جانی ہے ۔ مچہ مکتب 
بی حااض نے گھر ا5ہی ٤سق‏ سے گووران متا عالاؤں امحاڈ کا اللق 
قدر ظالم سمجھتا ےے که اس کے مرتۓے کی دعائیں کرتا ے اور کہتا 
بے کہ ضرتا نہیں تو کم۔ از کم ہار ہی ہو بجانے تاکھ .چھٹی :مل 
سکے : ظفل مکتب نمی زود ولے بزندش ۔ لیکن ذرا عمر بڑھی :تو 
مان کے دودھ نے انس نه رھا اور علم کے چسکے ہے مکتب و معلم 
کی تحبت پیدا ہو گئی : 
انس تو ہا شیر و با پستان نه ماند نفرت تو- از دپئرسمتان الە ماند 
دنیا میں کوئی ھستی اپنا:حسن ذاقی نہیں رکھتی ۔ جنہاں ہیں حسن 
دکھائی دیتا هے وہ حسن ازلی کا پر تو ے ۔ حسین چیڑیں یاہستماںٔ وہ 


دقن سوم ۳۹ 


ہیں جن پر آفتاب ازلی کی شعاع بڑ رھی عے جس ۓ ان پر سوتے کا 
ملمع چڑھا دیا ے:۔ جہان شنعاع هب٘ی وھیں چیز کا عاریی حسین 
غاب ھوا۔ 

'آں, شعاعے پودا بر دیوار آشاں. جانب خورقیدِ وا رت آں نشان 
عشق تو برھرچھ,آں موجود بود _ آں ز وصف حق چو زر اندود بود 
چوں زرے بااصل رفت وس عاند از زری؟ٴ خویشتن مفلس بماند 

منافق و مکار دپندار کی مثال 

عولاتاا ے ایک گنوارا اوڑ ۔ایک فشہری۔ کا۔امیزبان و ممنائی کا 
ایک عجیب سبق آموز قصه لکھا ہے ۔ ایک گنوار ەکار پرخوار ۓ 
:ایک شہر میں پہنچ کر ایک رئیس سے شناسائی پیدا کر لی ۔ جھوٹی 
محبت کے اظہار ہے اس کو خوب گرویدہ بنایا - ەر سال اس کے ہاں 
نال دو جانا اوہ م اوت ال مک خااالد ینہ تھا کات اوںا اس 
کی خدمت ہے لطف اٹھاتا ۔ اس سلسلے کو جاری رکھنے کے لیے وہ 
جر بار بتکرار اس رئیسں. سے کہتا کہ حضرت کبھی ہارے .کاؤں 
میں بھی تو تشریف لائیے ء وہاں کی آب و ھوا شہر سے زیادہ مصفا 
۔ھوتی ہے ۔ فضا نخوشگوارء هر طرف سبزہ زار و گلزار اور اشجار میوہ دار 
کی کثرت۔ بال بچوں کو بھی ساتھ لائیے اور کچھ دن زندگ کا لطف 
اٹھائے ۔ وہ رئیسن کشەرالمشاغل شخض تھا۔ سرکاری عہدہ دار بھی تھاء 
تعطیل طویل اس کے لیے مشکل تھی اس لیے وہ ٹال مٹول کرتاکہ بھئی 
امسال تو دشوار ے انشاء:اللہ آئندہ اس کا امکانِ پیدا هو جاے کا تو آپ 
کا تقاضا پوراکر دیں گے ایک سال اس رئیس کے بچؤںِ ے باپ کو تنگ 
کٹا شروع کیا که ایا جان ھم دعہات میں جائیں کے ء وہاں دوڑیں کے 
کھیلیں کہ ؛ پھل جی بھ رک رکھائیں گے ۔ چنانچە وہ رئیس اھل و عیال 


۰۰ تفہیہات رومی 


و همراہ لے کو ضروری سامان لاد کر اس دوست کے گاؤں کی طرف 
روانه ھوا۔ وہ کوئی کور دہ تھا اور تھا بھی کہیں دور دراز جہاں 
پہنچنے کے لیے کوئی سیدھا راسته بھی نه تھا۔ کئی روز تک بھٹکۃ 
هوے اور اس گاؤں کا پته پوچھتے هوے آخر وہاں جا پہنچے۔اھل دیه 
سے اس شخص کے گھر کا پتہ پوچھا ۔ وہاں پہنچے تو اس نے دور ہے 
اس خاندان کو دیکھ کر دروازہ بند کر لیا ۔ هزار کھٹکھٹاؤء چلاؤء 
کوئی اندر سے بولتا هی نہیں ۔پورا:خاندان باغر عیدان میں دو ایک 
راتیں ابر و باد میں تباہ حال پڑا رھا ۔ آخرکار اس دوست گی صورت 
دکھائی دی تو اس کی طرف لپکا کھ وہ شوق ہے بغل گبر ھوگا لیکن 
وہ انجان بن گیا اور پوچھۓ لگا کہ آپ کون هی ؟ میں تو آپ ہے واقف 
نہیں۔ اس نے کہا کهە ارے میاں تمہاری یاد کو کیا هو گیا ےء 
مدتوں سرے ساتھ هم پیاله ھم نواله رہ چکے هوء مہینوں صبح و 
شام کی صحبت رھی نے ۔کیا سب کچھ بھولگئے اور صورت آشٹا بھی 
نه رے ؟ اس ۓکہاکه بات یه ے کە میں اب یاد الا ہی مس ے خود 
هو گیا ھوں اور حالت یہ ہوگئی ھے کہ آں را کھ مر تید خبرش ‏ 
باز قیامد - دنیا اور 'دثیا داروں کی طرف ہے توجہ بالکل هٹ کئی هے؛۔ 
رئیس ے کہا که اچھا اب جو تمہاری حالت عےہ سو ہے لیکن میررے 
ساتھ بال سے هیںء دو راتیں زیر سا گذری هیں ء رات کو بارثٹی دن 
کو شعله انگیزڑ دھوپ۔ وقنا ربنا عذاب الدار ۔ کوئی ٹھکانا تو بتاؤ جس 
میں چاردیواری اور اوپر چھت هو ء تھوڑی بہت پناہ تو ملے ۔ اس رے 
کہا که مبرے باغ میں باغبان کی کوٹھڑی خال یل ہے جو رات کو 
تیر کان لے کر بہرہ دیتا ے تاکە گیدڑ اور بھبڑے باغ کو خراب 
نه کریں ۔ رئیس نے کہا که یه خدمت میں انجام دے دوں گا ۔ جھے 


دفتر سوم ۲١‏ 


بال بچوں سمیت اسی کوٹھڑی میں پناہ دوء میں رات بھر جاگك کر 
بہرہ دوں گا اور جہاں کوئی بھیڑیا وغیرہ نظر پڑا وھیں تبر کا نشانہ 
بناؤں گا ۔ رات اندھیری تھی ء گدے اور بھیڑے میں تمیز کرنا مشکل 
تھا ۔ ایک جانور باغ کو روندتا ہوا دکھائی دیا ۔ رئیس نے تڑ نے 
کان زہ کی اور تبر سے اہے ھلاک کر دیا ۔ حیوان بسمل کی چیخ وف 
پکار سے مالک باغ ٭ءگھر میں بیدار هو کرچ وکنا ھوا اور رئیس 
سے ویھا کت کی بودلت ہر ٹاویی پنہورتا مالغ ٤ات‏ بۓ 
کھا کە بھیڑیا۔ کم مخت دوست نۓ کہا کە ارے ظالم تو نۓے 
مجھے تباہ کر دیا۔ یه تو میرا گدھا معلوم هوتا ے۔ مج اس کو 
اس کی آواز ھی سے نہیں بلک اس کے گوز سے بھی پہچانتا هوں۔ ابھی 
زور ہے اہن کا گوز نکلا ے وہ یقیناً ممرا گدھا ہی ےہ - رئیس پہلے 
ھی اس ی ے وفائی اور حرامزدی سے بھرا بیٹھا تھا ۔ اس .نے کہا 
که مکار دغا باز الو کے پٹھے ! تو تو کہتا تھا کہ ذکر ال ہی میں 
غرق هوۓ کی وج ہے اس مقام حبرت پر پہنچ گیا ھوں کھ یار و اغیار 
کسی کو نہین ہچانتا ۔ رات کے گھٹا ٹوپ اندھیرے میں اپنے گدے 
کے گوز کی بہچان تو تم کو سے لیکن جس کے خوان کرم پر مدتوں 
نعمتیں کھائیں اس کو نہیں پہچانتے ۔ 

مدعا اس حکایت ہے بعض مکار دینداروں کی جھوٹی دینداری کا 
نقه کھینچنا چاهتے۔ میں کہ جب ان کو ان کے فرائض حیات کی 
طرف متوجه هوے کو کہو تو کہتے هیں کە:ھم کو تو عبادت و 
ذکر ہے فرصت نہیں۔ خدمت خلق کی طرف کیسے متوجہ ھوں ؟ 
مولانا فرماۓ ھیں کھ هر ایسے مدعبٌی دین اور صوفق کو مکار اور 
حیلہ جو سمجھو جو اپنے مقررہ فرائض ادا نہیں کرتا اور ژھد و عبادت 


1۰٣٣ 


تشبیہات رومی 


گا برلنے ہی عانت بعلق عاعنات بڑقا لف ےہکلاواس یذ اق 
غرض هو وهاں یه جھوٹا خدا کا دیوانه بکار خویش مشیار هوتا ہے ۔ 
اپٔی خواعش کو پوزا کرۓ کا کوئی موقع ھاتھ سے جاۓ نہیں دیتا ۔ 
جب اجاہ اور :حب مال مین اض کی نظر بہٹٴ تیڑ ھوق اد 
شہری: زئیس جب :اس مکار دیاتی کو دیکھ کر سلام کرتا نے تو 
دبہائی کہتا ‏ ے کة میں تو تجھے جانتا ھی نی کە تو کونذنےء 
پاک تھٴیا:پلید ہے ۔یہاں ے خودی میں اپنی خیں نہیں؛ میں جھے کیا 
ہچانوں - 


او ھمی دیدش سی شقن سلام 
گفت اباشاہ مق اچ ذام تو کی 
والہم, روز وشب اندز صنع : هو 
از خودیٴ خود اتدارم ھم خبر 
ھوش مٰن از غعر حق آگہ نیست 


کہ افلام سں' ما :این“ اخت ماع 
قریق ‏ پا کئی 
ہیچ گونہ نیسم پرواے تو 
نیست ‏ از ھسی سر موم اثر 
درا دلو جائم مجز الله نیت 


یا پلیدی۔ یا 


آفرفکار جن :اپ غر ایک گوز عےتارکیٰ اشتا مس*اسا مکازاء رھ :آئیڈ 
پہچان لیا تو رئیس ۓ اچھل کر 'اس: کو گریبان ہے :پکڑا اور کہا او 


دغاآباز : 

در سە تاریکی شناسی باد خر 
آنکفردارد تم قب .گوگاله: را 
خویشٹن را عارف وا واليه کی 


جویشتن. را: عاشقءحق ساختی 


چوں ندای ا ما اۓے:غیرہ سر 
چوں نداند ھمرۂ دہ ساله را 


خاک در چشم مروت می۔زنی 


عشق با دیو ساےہ باختی 


خحد|: کا فیض عام ے لیکن قہول فیضن بقدر استعداد عۓے 
خزجاۓ ھں کە خادا کا فیضن هر جکە.ھر حاثٌ نؾ موجود اد 


گا کا ھے که سری زحمت ھز شے 'پر حیط ھت اس لحاظ یۓ غدا 
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کا قرب: تو ھرزشے اور۔ھر هستی کو حاصل ہے لیکن اس. قرب سے نتایج 
حسب ‏ استعداد موے ین ۔ انبیاء اولیاء میں یه قرب وحیٰ و عشق پیدا 
رتا ہے لیکن جس میں استعداد:قپول فیقن نہیں اس کو اس قرب سے 
کیا حاصل ٴ؟ سورج کا نور۔و نا رکمسار پر پڑتا ہے لیکن اس سے کہیں 
کوئلہ بنتا ہے ء کہہیں سو ناء کہیں لعل ۔ ایک جگه اس قرب ہے دھات 
سونا بَنيّی ے.اور دوسری ,جگهە درختوں کا نشو و تما هھوتادے ۔ ھری 


اخوا کیا تم اتہو فرایوانکڑتا 
سو کھا :کر ایندھن ‏ بنا دیتا: ے : 
قرب خلق ورزق برجمله است:عام 
غرب ۱ ہو انواخ باغید. اے درز 
لیک قرے یت با۔'زر شید۔ را 
شاخ اہ تو قربلتَك ناقتا 
لیک کو آں قربت شاخ طری 
بنگرا یں‌کاں شاخ خشک‌ ازقرب خور 


ہے اور سوکھی ٹہنیوں کو اور 


قرب وحی وعشق دارند ایں کرام 
میزند خورشید بر کہسار و زر 
رک 3 ازان نا گیا اش 
افتاب از ھر دو کے 'دارد حجاب 


بہدر ۱ 


کہ نثمار بخته از وے ہی بری 
غس خشی کے!۔بزدہ چیڑڑے دگر 


دینداری میں لاف زی محرومی پیدا کرتی ھے 

فرمات:ھیں که دین اور اخلاق کے متعلق: لوگ لاف زی ہت 
کرۓ هیں‌اور اس ریا کاری اوز لاف زی سے حرومیٰ میں اضافه هوتا ے۔ 
ان کی مثال وھی ے کہ ایک گیدڑ رنگ کے مٹکۓ میں ڈوب کر نکلا 
تو اپنے:آپ کو خوش رنگ دیکھ کز ہت تادنان ھوا :اؤز دؤسرے 
گيیدزرت کو جا:کڑکہۓ لگا کو اب میں تمہاری نوغ! میں نے اخمین 
هوں ؛ اب میں طاؤمن بن گنا هون۔ دوسزے گید ڑکنہاںماننۓ لگےٴء ان 
سب ہك اس کی خوب گت 'بنائی -ایک:اور شَخطن کی مقال بیانق_ ھکة 
وہ ے نوا گدا تھا مگر احباب میں لاف زنی کرتا تھا کہ میں نے آج 


۰۴ تشہہات رونی 


عمدہ پلاؤ قورمهہ اور چربیلے کباب کھاۓ هیں ۔ اصل میں واقعهہ یه 
تھا که ایک دنے کی چیق کی چری؛ فا کهھال اے کیم نے مل 
٦ئاض‏ چرو ہے ضہ اور مونچھوں کو چکنائی مل کر باھر 
نکلتا تھا ے۔ جو اتا اس سے کھتا: کہ آج بڑے مزہے کا تچرن ول 
گوشت کھایا ے۔ امیروں کو بھی جا کر یہی سناتا ۔ اب بتائیے که 
اس لاف زن سے کم بت کو :کیا فائدہ پہنچتا تھا ؟ سراسر نقصان 
ھی نقصان تھا۔ جھوٹی شیخی اس شخص کو بھوکا رکھتی تھی ۔ 
اگر سیدھی طرح سچ بولتا کهہ بھئی آج تو گھر میں کھانا وانه 
کچھ نہیں تھا اور میں بھوک ہے سضطر ہوں تو کوئی سننے والا 
دوست یا امیر یا اجنیی اس کو کچھ نہ کچھ کھلا ھی دیتا ۔ وہ 
اس دروغ ے فروغ سے بھوکا متا تھا ۔ بھی حال دینداروں کا ہے _ 
متقیوں کے ظاھری انداز بنا رکھے ھی لیکن اندر کچھ نہیں اس لئۓے 
خدا سے بھی ان کو کچھ نہیں ملتا اکر عجز و نیاز کے ساتھ سے 
بولتے که اے خدا ری جیب عمل اعال صالحہ سے خالی ہے اور 
7 مامت نافاء جاب مت رکز م کا ء اس جیی نی کچھ ڈال 
دے؛ تو ان کو ضرور کچھ نہ کچھ سن جاتا مگر جھونۓ دیندار 
۲ لی کو خرس کر کھڑ ےد 

۹ لاف زفت/ اے گدا یک کریے رحم افگندے ا 
ور ودی عیب و کم کردی جقفا ھم بدی دپانۓے یک ٗ آٹنا 
تواپنے متعلق سچ بولو اور اگر مچ بولے ک ھمت نو تو خاموشض 
ھی رھو۔ دونو حالتوں میں خدا تم پر رحم کریکا : 

راسی پیش آر یا خاموش کن وانگہاں رحمت بین و نوٹی کن 
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صاحبان بصیرت منافق کو آواز ھی سے پہچان لیتے ہیں 
فرمہاے ھیں که انسان کوخدا ۓ بصبرت عطا ی هو تو وہ 
بہت جلد منافق کو پہچان لیتاٴ ہے خواہ وہ ظاہر میں بہت 
شاندار جسم و لحم اور با رعب انسان دکھائی دیتا هو ۔ 

” واذ رأیتھم تعجیک اجسامھهم و ان یقولوا تسمع لقولهم ۶ [اے 
نی جت ۔آ ان کو دیکهو تو ان کے جم م آپ ,کو "تد 
آئیں گے . اور وہ بات کریں گے تو آپ:ھنسیں 0 مگر نی 
کو نه ان کی ظاھری صورت اور رعب داب دھوکے مین ڈال 
سکتا ےہ اور نە ان کی مافقانہ گفتگو ۔ اھل دل: منافقوں کو 
اسی طرح پہچان لیتے یں جس طرح مم اس گھڑے کو آواز سے 
پہچان لیتے هو جس میں بال آیا هو ۔ ثابت گھڑے کی آواز اور ٹوئے 
موے گھڑڑے کی آواز میں هر عقلمند خریدار .کو فوراً قرق, معلوم 
ہو جاتا. ہے ۔ اسی طرح خلص اور منافق ک گفتگو اور آواز میں هی 
فرق هوتا ے جو گوش دل اور بصیرت کے کانوں کو فوراً حسوس 
ھوتا تھے : 
کر مخافق زقت باقد نغر و۔ھول_ وااغناسی ے۔:ورا دو الحن قوله 
چوں سفالی کوزہ ھا را سی خری_ امتحاۓ می کنی اے مشتری 
می زنی دستے برآں کوزە: چرا تا شناسی از طئین اشکسته زا 
بانگ اشکستہ دگرگوں می بود بانگ چاؤش است‌پیشش می رود 

شہوات سے عقل پر پردہ پڑ جاتا ۓ 

انسان کو جس اوڑ حیوانی شھوات اپنی شدت: میں: کس قدں اندعا 
اور ے ۔عقل بنا دیتّی ہیں اس کی مثال بیان فرماےۓ ھی که ایک 
بکرا ایک هاڑی پر اطمینان سے ے خوف چر رھا تھا ۔ اس کی جو 


لف 


تشہیہات رومی 


قضا.آئی تو سامٹے کی ایک پھاڑی پر اےے.ایک بکری نظز پڑ گئی ۔ 
جنسی بھو ک اس. پر بھوت کی طرح سوار ہوگئی اور اس قبرہ مخت 
نے یه اندازہ نە :کیا کە ان دو پہاڑیوں کے درمیان سو دو سو کن 
ایک آکھڈ ھے ۔ اس کی عقل_ پر :پردہ پل گیا اور سمجھنے۔ لکا که 
ایک چست میں کود کر اس بکری پر سوار هو جاؤں کا ۔کوذا او رکھڈ 
میں کرا۔ ہڈی پسلی چو ھوگئی اور وهیں شکازیوں ۓ اعے پکڑ کر 
اس کو بھون ڈالا۔ ۔ جاہ و مال کی ھوس:ھو یا 'جنسی مستی ای طرح 
اسان کی عقل پر پردہ ڈال دی ے,اور:وہ ایسی حررکٹ کر: گزرتا 
ہے جو اسے قعر مذلت:میں‌اونذھا کر کے گرا ذیتی ہے ۔ اس بکررے 
کے ستعلق لکھتے ہیں : 


بر 'کوہٴ دیگر بر اندازد نظر 
چشم او تاریک گرذد دز ژنان 
اآتچنان''' 'نزدیک٠‏ بناید 'اورا 
آن 'ھزاراں: گزا دو گز بنایدش 
چونکھ بجہد درفتد اندر میاں 


فادہ بز ‏ بیند بر آن کوہ:'دگز 
بر جنہد سر مست زیں-که' تا بدان 
کزان گرد +الوافلا کٹ 
تااز مستی میل آجستن' آیدش 
در میان ھر دو کوه کے امان 


فرماے هیں کھ جنگلی بکزے کو 'شکاری اسی قرینب ائد آپکڑۓ 
تھی ۔ عام حالت میں :وہ بہت چالاک و چسٹ' اور ذشمن شٹاسن 
ھوتا ے لیکن شہوت: :کے دام میں آ کر احمق ‏ ھو.جاتا ےے اوز 
آٹایق ئے:پکڑا خاتا ےد انان کا بھی ہی خال ہے شہوَت کا تیطان 
بھی اس کو:اسیطارخ پکڑتا اور جکڑتا ے ۔ بڑے :بڑے اونجی گردن 
۔والے اور'مونچھوں:پر تاؤ دینے والے رسّم جو اس گان میں ھڑے' .ھی 
*کھ انہیں:۔کوئی بچھاڑ نہیں سکتا انہیں اپو ی شہوت ھی بچھاڑ دیٹی ے: 


۔باشد اغلب صیداین بڑ ایی چنں ورنەچالاک ‌است وچست‌ؤوخصم ہیں 


دقار سوم ۱ ١‏ تن س١س‏ 


وستم ارچه با سرو سبلت بود . دام پاٹبرش یىقیںشہوت بود 
قصہ فرعون: و موسے هر نفس کے اندردھرایاجاتا ۓے 
عارف,روتی افسانه' دز اقسانه بیان کیے جاےۓ ہیں لیکن جیسا که 
اس سے قبل بڑے زور شور ہے واضح کر چکے هیں انسانوں کی 
تاریٹی حیثیت یا واقعات ہونۓ سے ان کو کچھ غرض نہیں۔ ان کے 
لیے ھر۔افسانهہ ایک ہانة عے کسی معنی کے اظہار یا کسی سبق ی 
تلقبن کا ہو ہے :اور فرزعون کا قصہ اسرائیلیات کی آمیزش کے ساتھ 
بیان فرمناے کے :بعد کہتے ہیں که اے پڑھنے والے تو سمجھتا ے 
که میں تجھے فرعون اور مو ہے کا قضه سنا رھا ھوں۔ میں تجھ پر 
یه :واضح کر دینا چاھتا هوں کہ مو سے اور فرعون کی تاربخی, 
حیثیت ایک ثانوی چیز ہے ۔ اصل بات یه ے که فرعو نیت نفس انسانی 
کا ایك مظہر ہے :جو ترے اندر موجود ہے ۔ یه سب قیرے ھی 
احوال: ھیں مگر تو یه قصه :سن کر سب کچھ فرعون: ھی کے نمر 
تھوپتا رھتا ہے ۔ فرعون کے اژدھا تبرے اندر بھی دوجود ھی لیکن 
تبررے ےت الشعور میں قید ھیں اور جب بھی دوقع هاتھ آے:ؤھاں۔ 
نے لکل نک تنزی تخریب پر آمادہ هی ۔ گت میں براہ راست تمہیں 
بخاطبٴ کز کے 'تبریٰ فرعونیت کا نقشه کھینچتا ۔تو تجھے بہت برا لگتا 
اور تو سمخھتا کە تجھ پر اس کا اطلاق نہی ھوتا ۔ اسی لیے دوسروں. 
کے افسائے مات کر :ذیتا ھون آتا-کة تو سن لے ۔ تو کہے گا کە 
میں تو فرعلون نھر گز نہیں لیکن ائ دھو کے میں الہ آ تو فرعؤن 
ے سامان ے اس لیے فزعوئیت کے اظہار کا تجھۓ مؤقع نہین ملتاا۔ 
جو کچؤ فرعؤن کو میسرا تھا وہ تہرے قبضے مئٴ ھوٴ تو دیکھ 
پھر تو کس طرح فرعون ثائی بنتا ے۔ جب تک سامان نہیں ے 


۴۲۱۸ 


تشبہلت رونی 


تی تک ”عصمت یی است از کے چادری؛ ۔ 


آنچهە در فرعون ہود اندر تو هسمت 
اے دریغ آں جمله احوال تو اس 
آنچ کفتم جملگی احوال قست 
گ ز تو کو ند وحشت زایدت 
ا اجمامتاورواشاہتے 
آتشت را ھیزم فرعون نیست 
اکن :نفس۔::تر ا خاشا اک ٹیعنت 


لیک اژدر ھات محبوس چھ است 
تو برآں فرءون بر خواھیش بست 
خود نگفتم صد یکے زاں ھا درست 
ور دنگڑ ان سايف انت 
رک نک چرن توف کے 
زانکە چوں فرعون اوراعون نیست 
ورنه چوں فرعون او شعله زنیست 


لیکن میرے اس کہنے ہ ےکه تمہارے اندر فرعون پنہاں اور موقع 
کی گھات میں لگا رھتا ے اس غلط خیال میں نه پڑ جانا کہ تھہاری 
وج کی ااصلیت میلان گناہ ھی ہے ورنه عیسائیؤن کے اش غلط عقیدرے 
کا شکار ہو جاؤ گے کہ هر انسان کا یچہ فطرتاً گناہ کار ھی پیدا ھوتا 
ے۔ تہرے اندر اگر فرعون ے تو موسے بھی اس کے قریب ھی 
سوا خانڈ شعور میں موجود ے ۔ خدا ۓ ان دونو میلانات کو 
تمہارے سامنے رکھ کر ۔تمہیں اختیار دیا ےہ کہ جس کو چاھو 
اخثیاز_ کر لؾ_ اور اس" یا. اہے اختیار کرتے کے نتائج سے بھی آگاہ 
کر ہدیا ے ۔ موسے کے ید بیضا ‏ یا قلب صاف میں جو نور تھا وھی 
ٹور ھر انسان کے لیے قابل استفادہ زے ۔ دے اور بتیاں الگ الگ ھیں 
لیکن نور وھی ایک نور ہے ۔ اگر چراغوں اور فانوسوں پر نظر 
جاے رہوگ تو دوئی اور کثرت و تعدد میں گرفتار ہو جاؤگے اور 
وحدیت تمہاری نگاھوں سے اوجھل ھو جاے گ: 
موہے و فرعون در هستبٔی تست ‏ یایدایں دوخصم رادرغویش جست 
نور دیگر نیست دیگر شد سراج 


قا قبامدت ھست از موسے نتاج 


دفٹر سوم ۹ 


مان سفال وایں فتیله دیگر اسٹٴ لیک تورشں مك د یگرزاں تر است 
گر نظر در شیشه داری اگ شوی ً زانکە در شیشه است اعدذاد دوئی 
ور نظر بر نور داری وا رھی از دوئی و اعداد جسم اے منتہی 
از نظر کہ است اے مغز وجود اختلاف موسن و گر و مود 

سرق تفرعم تضد باملا ےقتاللےىئ زیادہ نراع ادل 
اور روادار ھوتا ہے ۔ یه اس لیے نہیں هوتا کە اصول دین کے 
بارے میں وہ کچھ تغافل یاے پروائی برتتا ےہ بلکه وہ ھر شخص 
کی محہوریوں کو سمجھتا ہے ۔ جس قدر انسان اسباب و علل کو 
زیادہ سمجھتا ے .اسی قدر انسانوں کی سبرتوں کے متعلق اس میں 
رواداری پیدا هو جاتی ے ۔ وہ باطن کے مقابلے مس ظاھر کی حیثیت 
ثانوی سمجھتا ے۔ اعال کی صورتون کے مقابلے میں انسانوں ى نیتوں 
پر اس کی نظر ہوقی بے ۔ عارف رومی کی رواداری کے متعلق ان کے 
سوانح حیات میں بہت سی روایات ملتّی ھیں۔اسی وجه ہے مسلانوں کے 
علاوہ عیسائی اور مہودی بھی ان کا نہایت درجہە احترام کرتے تھے۔ 
البته مناظرہ باز ملا ان ہے ضرور بد ظن تھے ۔ 

وہ فرماے ھیں که حقیقت تو ایک ھی ھے انسانی فطرت جس ک 
طالب ے لیکنمسلان یا یہودی یا عیسائی کے گھر میں پیدا و نا تو 
انسان ى. اختیازی چیڑ نہیں ۔ انسان جس ماحول مین اور جس گھراۓ 
میں پیدا ھوتا ے اس کا زاویۂ نگاہ اختیار کر لیتا ے ۔ لاکھوں اور 
کروڑوں می ہے کوئی ایک ایسا ھوتاے جو ان اثرات اور جاعتی 
وراثت افکار سے ھٹ کر سوچے ی صلاحیت یا ھمت رکھتا هھو۔ 
مخلص ھوۓے کے باوجود بھی زیادہ تر عیسائی عیسائی ھی ر متا ےے اور 
چودی چودی ھی رھتاے بلکہ مسلانوں کے جس فرقے میں کوئی 


۳۰ ٭ تشہہات رؤتی 


پیدا ھوتا ۓے ذھین وعقیل تھؤۓ کے باوجود. اس کو احمقانه عتائد 
کی تائید میں۔ بھی اپنی ,ذھانت صرف کرتا ہے ۔ ایک لحاظ سے اپنی 
پیدائشن یق وجھ. سۓ؛ هر انسان مسحور ھوتا, ے اور: یه جادؤ عمر 
پھر اس کے سر سے .نہیں ٹلتا.۔ بقول سر‌زا غالب,؛ اھر شخص ۔وابستۂ 
خر رسوم ,وقیود ہے اور یه رسوم وقیود ضرف عملی ھی :نہیں بلکه 
فکری بھی..ہیں ۔ اسی لیے عارف روہی ملل و مذاعب کے متعلق 
رواداری. برتتے موے فرمااۓے ہیں کهہ ومن وہگر وجودی میں 
زاویة نگاہ کا فرق ھوتا ہے ۔دیکھنا. سب ایک بھی چیز کو چاہٹے ہیں 
لیکن نظر گاہ کے تختلف ہوتے سے وہ چیز هر ایک کو ختلف نظر آتی 
ہھے۔ اس کی تنثیل. میں وہ یه قصہ بیان فرماے ہیں کہ کوئی شخص 
هندوستان ہے ایک ھهاتھی ایران: یا .روم مین :لے آیا جہاں :کسی ند 
اس 'قسم کا جانور , کبھی نه ,دیکھا تھا اؤر۔ اس کو ایک 
بہایت .اندھیرے, ہمان میں . باندھ دیا:۔ لوگوں کو خحبر ہوئی 
تو وہ دیکھنے کے شوق میں ایک ایک کر کے. مکان میں: گھنٹۓ ۔ 
تاریی میں کچھ د کھائی نھ ۔دیتا تھا اس لیے چھو. کر اس :کی 
ماعیت کا :اندازہ کررۓے .۔لگے ۔ کن کے ہاتھ ,مین سونل: آئی تو 
اس ۓ کہا کە یه وہ ایک لٹکا ھوا پرناله. ے .کسی نے کانوں کو 
چھوا تو اس حیوان کو ایک بڑا سا پنکھا۔ سمجھ لیا ۔ کسی نۓے 
ٹانگوں:پر ھاتھ۔ پھپزا تو وثوق ہے کہۓ لکا.,که ھاتھی ایک چمڑرے 
کا ستون:ھوتا ہے کوئی اس کی پیٹھا پر کوذا :اور وهاں ہے : کہے 
لگا کہ یه ایک سسطح تخت ہے ۔ اس اندہیرے مکان سے لکلنے کے بعد 
هر ایک لوگوں ہۓ وھی کچھ یمان کرتا تھا جو: ان ۓ ایک حظے 
کو چھو کر دیکھا تھا اور اس کے. خلاف کہنے والے کي زور شور 


دفٹر سومرت شس 


ہے خالفت کرتا تھا کیونکه ھر ایک کو یقین تھا کہ ذاتی تجرنہ کی 
بنا پر جو کچھ وہ که رھا ے وہ سچ ہے ۔ حق طلبىی میں بھی انان 
اسی طرح دھوکا کھاتا ے کھ ایک چڑؤ حقیقثت کو حقیقت کلی 
سمجھ کر اس .پر اڑ جاتا ےہ اور جس نے اپتے زاؤیهٴ نگاہ ہے کسی 
اور جزو کو دیکھا اور ایک محدود تجربة کیا ےے اس ہے برسر پیکار 
هوتا ے ۔ اس جکایت کو بعض لوگوں نے ہاتھی کے متعلق اندھوں 
کی ٹول قرار :دیا ہے ۔ مولانا ے لوگوں کو اندۓ تو :نہیں کہا لیکن 
هاتھی کو اندھر ے میں رکھ دا ے۔ یه بھی رواداری کی بات 
ہے ۔ وہ گبر و ترسا و_ و دکو اندے کہتا نہیں چاہتے اور اختلاف 
نظرگاہ یا زاویه نگاہ سے جو اختلاف پیدا ھوے ہیں اس میں موم 
کو بھی گبر و بہود کے ساتھ:شریک کیا ے کیو نکە مومٹین کہلاۓ 
والے. بھی تو کثرزت سے اپنے ملی نقطه نظر کے مقید اور مقلد ھی 
ھیں ۔ ان ہیں ہے کٹنے هیں جنہوں ۓ از روے تحتیق عقائد کو اختیار 
کیا ھو؟ 

فرماے هیں کہ اس اندھیرے میں اگر ہر ایک کے هاتھ میں 
چراغ ھوتا تو پھر ان میں باھمی اختلاف پیدا ئە هو سکتا ایسے انسان 
دنیا میں خال خال ھی ہیں جن کے ہاتھ میں شمع تحقیق ھو: 
در کف ھر کس اگر شمع بپرے اختلاف !از گنت شاں یبروں شدے 

اس کے بعد ارشاد ھوتاے کہ عام انھانوں کے پاس یا:,ظاەری 
حواس ھیں, اور یا وہ عقتل جزوی ےہ جو حواس ھی کے مواد ہے 
قیاس کرتیزے لہٰذا ایسی حس کو بھی حیات جسانی هی سمجھٹا 
چاھیے:۔, حکا|ء مادِیینِ کا بھی ہی حال ےہ که جس چیز کو نہ چھو 
سکیں,ء نه ماپ تول سکیں ؛ :اس کے وجود ھی ہے منکر ھو 


0,۳ تشبیہات روتی 
جاےۓ ھی : : 
چشم حیں‌ھمچ و کف دم اسجوابسں> نیست کئ را ابزهعهٴ آن+دسٹری 
اب مولانا کا ذهن کف دست بے کف دریا کی طرق منتقل ھوتا 
ے۔ حض الفاظ کی بدولت اس قسم کا انثقال ذھٔی:مٹتویٰ :میں عام 
ےن ذراسی مماثلت سے مولانا یکدم اہی باگیی ذوسضری طرف موڑ 
دت هی ۔' فرنااے هیں کە حر خقیقت سے حواس کو فقط جھاگ ھی 
جوا ری نظ تجھ اک ب کثروت ات ائل؟ک زامن آغات :اق لھا 
نہیں .دیتا۔ اسی: جھاگ میں لوگ اپنی زندگ اوز اپنے غقائد کی 
ملعا ڈال دیتے ھین اور نتیجه یه هوتا ۓے ک٭ یه کشتیان آپس می 
کرادت لکی دن ؛ 
جسم دریا دیگرست و کف ‏ دگر ‏ کن ہل ء ذزدیدہ دز دریا نگر 
جتبش کف ھا ز ادریاروز و شی کف ھمی بینی و دریاے؛ عجبٰ 
حا 'چو۔ کشتہا ہم برعی زم ائمزہ چشمم و در آب روشنم 
ادیان اور مذاہب میں وجہ |ختلاف 
کال 2 کا نذا ملع اعتاف ذو اإح کت نذا عونا 
سے ۔ ایک وجہ تو وھی ہے جو اوہر بیان ہوئی کہ حقیقت کے متعلق 
ھر مات ےۓے ایک زاوی نگات بنا رکها ےہ اور اس زاویہ نے انہںی 
حقیقت کا ایک پہلو ھی نظر آتا ھے ۔ اس پہلو کو کل حقیقت سمجھ کر 
ملتیں اس پر قائم هو گئی ھهیں'۔ اب ایک دوسری وجه بیان فرماۓ 
یں اور وہ یه ے کہ حقائق ازلیه کے بیان کے لیے انسان'ٴ کے پاس 
ازبان نہں ہے۔یہاں نە حسوسات کام آےۓ هیں اور نە معقولات۔ اس لیے 
محہور ھ و کر تمثیلوں اور تشہیہوں سے کام لینا پڑتا ىے ۔ مگر اس انداز 
میں مصرہت یه ۓے که اد ےۓ ذھنیت کا شخص تشبمہ و تمفیل ھی 


دفز سوم ۰۳ 


کو چمٹ جاتا ے اور اس کا ذھن اس کی طرف عروج ھی نہیں کرتا 
کسیکن جت تو :الو تس نم2[ نا تین اححال کا کی رے-۔ 
حضرت مسیح نے خدا کو باپ کہا تو یاروں ۓے اس کو سچ مچ 
کا انسانی باپ سمچھ کر مسیح کو اس کا اکاوتا بیٹا بنا دیا۔ کسی 
ے حقیقت سطلقه کو سمندر ہے تشبیة دی تو اب تمام هستیاں 
ے حقیقت هو کر تحغض موج حباب بن گئیں ۔ بیدل کا شعرھے : ١‏ 

صورت وھمی به ھستی يم دارع ما 

چوں حباب آئینه بر طاق غدم دارع ما 
جقٹی شر کی پیکارء سعئی کال کى کوشش ء آدم و ابلیسں ء سپ 
مدوھوم هو گئۓے اور ایک ے پروا وحدت مطلقه کا دریا موجزن هو لیا ۔ 
سصحابى کا شعر سے : 

لام خخردوشیں لا اتوس ال جدسعت 

غافل بگاں کہ دشمن است و بادوست 

دریا بوجود خویش٘ موجے دارڈذ 

خِس پندارد که ایں کشاکش ہا اوست 

اپ سب انسان خس و خاشاک بے کی جو دریاے وحدت می 

جو اپنی ے پروائی میں متلاطم ے ادھر ادھر تھپیڑے کھا رے ھی ۔ 
'اشراقی حکمت میں جس کا سر چشمه زیادہ تر حکم فلاطینوس اسکندروی 
ے ذات حت کو ایک اآقخاب یں سے نا دی ہیں اسی تشہیہ سے 
تنزلات کا تمام قلسفه تعمبر کیا گیا ۔ ادیان ھوں یا مذاہب فلسنه ؛ 
اگز غور سے دیکھو تو ان میں سے هر ایک کسی نە کسی تشبیه کو 
اصل سمجھ کر اس سے نتابج اخذ کرنا شروع کر دیتا ے ۔ اس بارے 
میں عارف رومی کی بصبرت ے مثل ہے ۔ وہ خود تشبیہات کے بادشاہ 


... تشییہات رومی 


هیں لیکن تشبیہ کو تشبیة سمجھتے میں اور پڑھنۓ والون کو مسلسل 
خردارو" کرڑے ارم خااکٹ اٹ تفہ کو امن عتت پخو:ٴکز 
راہ نه هو جانا۔ قرآن "کہتا ھے کە:جنت کی مثال ایسی ہے گویا 
1 کە وہ ایک باغ ےہ جس میں نہریں تی ہس لیکن:۔چند حکاء اور 
صوفیاء کو چھوڑ کر باق سب. مسلانوں ۓے اظاکر چا مچ باغ 
لی سمجھ لیا ےہ اور :اس کی تفصیلات کو لفظاً اور معناً درہنت 
سمجھتے ہیں ۔ پھر اس :پر:عثیں ھوتی ھیں کھ وهان ایک درخت کا 
سایه کتنا وسیع ھوگا - ایک مسجد میں ایک واعظ سے ہم تے سنا کە 
ایک درخت کا سايه۔اتنا طویل و عریض ھوگا :که ایک:سوار 
تیڑ رقتاریٰ سۓ بھی اس' کو ستن پرس فی عبور نہ کر ہیکے اد 
مولانا فرماۓے ہیں کہ تنثیل بیان کروں تو تمہٰارے:عقائد میں 
پستی آ جاتی نے اور نە بیان کروں تو پھر تمہارے ھاتھ کچھ بھی نه 
آے کا : 
غرض دو گوتة عذاب است جات حنوں زا 
بلارے متحبت لیلج و فرقت! لیا 
گر بگوع زان .بَلغزذ پاے'تو ور نگوع ھیچ ازاں ا ے واے تو 
ور 'بگویم آ دز مثال 'صورنے بر ہاں صوزت' نی اۓ نے 
اس کی وج" یه ببان کزنے ناں کم ٢‏ تنری:عقن'زداتی و کاؤا رھ 
2 ا میں پا بگل ے۔ تمزی حالت گھاس کی طرح ے - روحائی 
کی کو ا جو تو سر ھلاتا سے وہ ایسَا ھی ےہ جیسے ھوا 
جک سے گان جھومئے لگنی ے ۔ غسوساتا کی کائنات مان 
ان طخ تواے ڑ پکڑا زکھی ہے کہ برحمن''کوڑے کوٹاظ 
میں ڑم تنا اک نمۓ :ڑوحالیت کے افلا آك ری؟ رق راز 


دفشں سوم ۲٤٢‏ 


تہرے لیے دشوار:جو گئی ے : 
تماق چڑت گیل ائیں ‏ زسق پیلر تصباؤ)> ہام 20ے یقن 
یراس امت کا یا کیب ا پاسکر: اڑا بازان ,کا کی 
چوں کئی؛ پاراحیاتت زین کل اسٰت > ایں:حیاقت:رااروش بں‌مشکل است 
نورے حجاب میں مستغرق و متجلی ھونا تیرے ‏ لیے دشوار ے 
کیونکهە یه حق الیقین: کا درجەة کسی. کسی کو حاضل ھوتاے۔ 
لیکن حکمت:|اندوزی کے لیے تو کؤشش کر کیو نکه حکمت می 
نور حق الفاظ کے پردے میں ہوتا ہے ۔ حکمتِ کے رنگین شیثے 
میں ہے تو نور آفتاب کو دیکھ سکتا ے کیونکه ہے واسطه تبری 
ریخات میں یی ئک یک 
حصول عرفان کی مشق کر لے ؛ اس کے بعد نور مستور کو ے حجاب 
بھی دیکھ سکے گا : 
حرف حکمتِ خور که شد نور ستیر _ اے تو نورے حجب را نا پذیر 
تا پذیرا کردی اے جاں نور را تا بہ بی ے حجب مستور را 
اس کے بعد فرماتے ہیں که شاید تم کہو کە حواس کو باطل 
قرار دے کر ھمیں ے چشم و گوئن'اندھا بہرا بنانا چاھتے هو ۔ 
اس کا جواب یه سوال ےے کک بتاؤ جب تم آُس عالم سے اس عالم میں 
آے تھے تو اس وقت تمہارے حواِس کا کیا حال تھا؟ پیدا ہوتنے کے 
کئی روز بعد تک مه نہ کچھ دیکھتا ے اور ئە سنتا ے۔ إدھر سے 
آدھر عبوز مستی اور ے ھوشی کی کیفیت میں ہوا ے۔ اسی سے تم 
یه رمز سمجھ لو کە اب عالم بالا کی طرف عبور کرنۓ کے لیے بھی 
کچھ اسی قسم کی مستی وے ہوشی سے کام لینا پڑتا ہے ۔ حواس کے 
حملوں کو کچھ عرصه تک روک کر دیکھو کە روح میں کس 


۳٣٣‏ تشبیہات رومی 


قسم کا نور شعور پیدا هو تا ے ۔ ھم تمہیں اندھا گوٹکا برا بناا نہیں 
چاھتے بلک کچھ عرصهہ کے لیے ادھر سے توجه کو روک کر 
دوسری طرف متوجہکرانا چاھتے هیں۔ توجە کے محسوسات میں منتشر 
رھنے سے ادھر کی کچھ کیفیت منکشف نہیں ھوتق : 

آنچتاں کڑ نیست در هھست آمدی هی بگو چوں آمدی ست آمدی 
راہ ھهاے آسدن یادت نمائد لیک رمزڑےبا توبرخواہم خواند 
ھوش راھگذار ء آنگہ وش دار گوش را بر بند آنگە۔ گوش دار 

عام انسان مادیٰ زننگی کے ذرخحت :پر میوۂ 2 خام ھں 
انسان اس مادی اور جسانی عالم کو اس زور شور کے ساتھ کیوں 
پکڑے ہوے عے؟ اس کی مثال مولانا کے نزدیک کچا میوہ ےہ جو 
شاخ کو بڑی قوت کے ساتھ پکڑے رهتا ے - جب پوری طرح پک 
جاے گا تو خود مخود شاخ سے اس کی گرفت ڈہملی پڑ جانے گی۔ 
مر نت کو آسانی ہے توڑ سکتے ہیں ء اس لیے که درخت اور شاخ سے 
اس کو جو کچھ حاصل کرنا تھا وہ کر چکا۔ اب اس کی فطرت 
اس چہلی وابستی سے نجات چائغّی ےے۔ انسان بھی جب تک 
روحانی زندگق میں خام یا نم خام ے تب تک مادی اور ما ی 
زندگی کا قبضہ چھوڑے پر آمادہ نہیں ھوتا ۔ اگر باطنی ختکی پیدا ھو 
جاے تو ان چیزوں بے ے تعلقی میں اس ک وکوئی دریغ نہ ھوگا : 
ایں جہال همچوں درخت است اے کرام 
سا برو چو مو ہاۓ نم خام 

ىتقت ‏ گرد خامہا سس شاخ را زانکة در خامی تشاید کاخ را 
چوںبَہُخت وگقت قبِریِ نل گڑاف سست گرد شاغھاا را بعد 'اڑاں 
چوں ازان اقبال شبرین شة ذھاںن سرد شد بر آذمی ملک جہاق 


دا سوم ك۴ص۳۶۲ 


وھی و الہام 
زی بات اکا ظرہ کے لحسز+ کی طزفکرائن) کرڑے' من کا 
وحی و الہام میں کون خطابْ کرتا ھے اور غاطب کون ھوتا ہے ۔ 
مولانا کا عقیدہ یه ۓ که تمام ازواح روخ الازواح یعی ذات باری تعالے 
نے ضادر هوئی هی ۔عالم جسنی میں ان×کے اؤپر كىٌی''غلاف چڑھ 
ا ھیں لیکن اگر کسی حالت میں یە'عسوسات و معقؤلات دوں. کے 
پردے هك جائں توزوح پھر اپنے مضذر سے ہم کنار ہو جایق ے۔ 
اس 'پر>-جُو- کچھ القا ھوتا ے خواہ اسے وحی کہیے خواہ الام ء 
ایسا حعسوس ھوتا ے کھ روخالقدس کے واسطے سے عمیں خداٴ پیقام 
دے رھا تھے لیکن مولانا کے نزدیک یه روح القتدس انسان کی اہی 
روح ک ساقیت اور اس کي 'اپنٔی ملکوق صفت تھے ۔ بظاھر معلوم 
تو ایسا عوتا نے کہ کوئی دوسرامھ نے کچھ که رھا ۓ لیکن 
حقیقت میں دوسرا وھاں کوئی نہیں هوتا۔ انسان ی ابی روح کە 
کنبراثیون: ین وہ آواز الکاتّیٰ سے ۔ خدا کوئی مان ہستیٰ نہیں ےہ کہ 
ھم سے کہین دور عالم بالا میں اس کا مسکن ہو اور ھمیں مخاطب 
کے جک ہے اہے کسی تیز:ؤرواز پیغام رساں کی ضرورت هو ۔ خدا 
جو مازی شهە رگ نے زیادہ'قریب تھے اس کا مشکن ری روح' ک 
گہرائی ہے ۔ اس کے یە معنی نہیں کھ صاحب:وغی و الہام جو کچھ 
کە رھااعے وه انی طرف سے کە را مم اور کوئیٰ خدا اس کو 
غظاب کرۓ والا نیا پیغام بہنچائۓ والا نہیں طاحخب :وخی و .الہام 
کا اپنا بشری شعور ڈو تی خواعشوں ہے ملوث ھ ایسی حالت میں ہر 
طرف هو جاتا ے۔ اسیٰ لیے الله تعالے فرماتا ہے ء '”وما ینطق عن الھو ےک“ - 
لیکن روح القدس یا جسئیل جو نظر: آتا ے وہ انسان یىی _اپی 


۳٣۸3‏ تشہہات رومی 


قوت ملکوی ہے جو خاصعالات: مین بیدار هو جاتی ہے ۔ اس ی 
مثال مولانا یه بیان فرماۓ :ہیں که خواب من انسان دیکھتا ے 
کهہ فلا شخص مھ ہے یه که رھا سے ' لیکن ا فھان کوئیٰ دوسرا 
شخص ہوتا ھی نہیں اور فلاں شخض. جو: خواب :میں خطاب 
آکں رھا ےہ وہ یا. تو کہیں بھی موجود نھیں یا اگرکہیں نے تو 
ا جار میں مصروفِ ے یا ے خبں سو رھا ےے اور ہنارے۔ ساتھ 

ن کا کوئی معامله نہ خواب میں هو رھا ے اور نه بیداری می۔ 
ے وی جب تک پھم خواب دیکھ 
رے ھیں ھم یقن کرے ہیں کہ وہ, شخص ہم کو کچھ که 
رھاے - خواب میں ھارا شعور ایک ڈراما دکھانا چاھتا ہے :اور اس 
کاب کے کی کردار اس کاخیل عود ھی وضع کں لیتا ے ۔ 

مولانا فرماے ہیں که روح انسانیٰ یگہر ائیاں اتھاہ جیں+ شیطان 
بھی اندر می سے بولتاے اور خدا بھی انسان کے اندر ھی سے اس کو 
مخاطب کرتا ے ۔ لیکن, یہ بخاطب کرنے والی الوہیت روح انسانی کی 
اپی ماھوت سے خازج نہیں۔ ایک جگە فرماےے ہھیں که یھ حقیقت کە 
ھر قاب صا حل وحی هو سکتا ے .دین کے اندز خطرنا ک محثیں پیدا 
0 بے اس ,لیے صوف لوگ عام _لوگوں سۓ چنے کے .لیے اس کو 

بی دل کیە دیتے ہیں : 
کاید آز وحی آواز او 
از پئۓے روپوش عامه در جہاں : وحئی 


اندرون تست 
دل گویندذ او را صوفیاں 


نات ما کان 


چہںں دیگر مائد اما ,,گفتنش 
نے تو گوئی عم بگوش خویشتن 
حمچو آں وقتیکە خواب اندرشوی 


با تو روح القدس گید ۓ منش 
سے من دے غہر من ء اے ہم تومن 
تو ز پیٹی خود بەپیش خود روی 


و :نوم ۹ ِ. 


بشۂوی از خویش و پنداری فلاں > باتو'اندر خوابگفت است آں نہاں 
تو کے تونیستی اے خوش ‌رفیق ر بلک گردؤنی وٴ ذریاےٗ عمیق 
خود چه جاے حد بیداری و خواب ٴ' ذم۔مزن ۔۔ واللہ اعلم ۔بالصواب 

مولانا محر العلؤم ۓ ان' اشجاز ی جَو شرخ کی ھے وہ ہہاری ختصر 
شرح کے موافق ے۔ 

عارف روسی خم نبوت کا قائل ے: لیکن انقطاع وحی کا قائل نہی۔ 
چنانچہ ”'فيه ما فیه “؛ میں:ایک جگه فرٹاے ہیں ںٍ کە کفتا کہ وحی 
ہو مصطفے منقطع شدہ ؟ ان کے نڑدیک ھر۔انسان کا مقصود حیات ہی 
ہے کہ وہ مل وحی ھو جاۓ اس عقیدے پر اورنگ زیب کے زماے 
میں ایک بزرگ پر کفر کا فتوے لگ گیا:اوٴز علاءے اینسا: مثگانهہ کیا 
کہ شہنشاہ کو محبور هو :کر کچھ نہ کچھ ان کی دلجوی کزری بڑی ۔ 
وہ بزرگ واصل حق هو چکے تھے ۔ ان :کے ہیۓ؟ کو آبادشاہ ائن :بلوا: کر 
پوچھا کہ تمہارے باپ کا یھ عقیدہ تھا یا نہیں ؟ اس ۓ کہا حضور 
یه بہت گہری باتیں یں ء مین ۔ان رسوژ, سے آشناا نہیں: هو :اس لیے 
کچھ کہ نہیں سکتا۔ ,بادشام نے کہا که ان .کی کتابوں کو جن میں 
ابن,: عقیدرے! کی قائید کی گئی ھت تجلوزا ےو نہ اس نۓ اعوغن, کیا که 
فقی کے گھر میں تو چولھا ھی نہیں جلتا البتہ آپ:کا سطبٔخ بہت وسیع 
ہد آپ کے ہاں, یه کام آسانی ہے هو سکتا ۓے -+اوزنگ زیب 
ۓ اس بزرگ کے سریدون ک: ایک فہرمت تیار کر رکھی تھی۔ٴ 
ان:میں۔ ے کچھ وفات پا چکے تھے ۔ .ان کے! نام کے سامنے 
لکھا تھا ”برحمت حق ٍپیوست؛ جس ہے بادشاہ کا.اپنا میلان ظاغر 
ھوتا ے ۔ 


۳أ ٰ تشبیہات رومی 


ال اور آل 

اس مسئلے پر اکثر علاء ے حث کی ہے کہ عری زبان میں اور عری 
کی سب سے زیادہ مستند کتاب قرآن میں آل اور اھل کے کیا معنی 
ہیں ۔ کیا ال کے معنی انسان کی جسانی اولاد ے یا ایک شخص کے اھل 
وہ هیں جو اس کے مسلک کو درست سمچھ کر اس پر عامل ھی ؟ 
مسلإان جب ئی. پر ادرؤد پڑھتے هیں تو 'صلو عليه وآله؛ کہتے 
ہیں ۔ اس سے عام لوگ اھل بیت نبوی اور تمامٴ جہان میں پھیلے 
ھهوے سادات ساد الیتے ھی. حالانکه سادات کہلاۓ والوں می ہے 
اکثر کی اخلاق اور ذھنی حالت ناگفتہ ابہ ےہ ۔ چنانچہ کسی نۓ 
بر بناے تجربھ یہ شعر کہا ے: 

جہر جا جمع نیگزد تد سادات 4 فسادات و فسادات و فسادات 
ایک اور صاحب کە گئے هبن: 

سادات مکرم و معظم الطاف شا مزید بادا 

اخلاق شم گر اایں چنیں است حق بر طرف یزید بادا 
بھر حال ایک کثبر گروہ میں نہ سب اچھے ھوتے ھی اور ئه سب۔ 
برے۔ سادات میں موسنؤن کی خصلت رکھنے والے لوگوں عنت اذیا 
کمبھی خالی نہیں رھی ۔ 

سولانااھل کے لف کو تقزآنی معنوں میں لیتے هی اور اس کی تائید 
میں نوح اور پسر نوح (رکنعان) کا قصه بیان فرماۓ ھیں ۔ حضرت نوح 
ے خدا ہے کہا کہ یه ممرا بیٹا ے مگرغافرمانی پر تلا ہوا ےن 
اللہ تعالے نے فرمایا که نہیں یه تہرے اھل میں ہے نہیں : 'قال 
یا نوح انه لیس من اھلک ان٭عمل غم صالح ۔ سولانا 
فرماے ہیں که نا اھل کو اھل میں سے خارج کر دینا چاعیے 


دفٹر سوم اوس 


خواہ وہ اپنی اولاد عی کیوں نە ھو۔ آخر دانت بھی تو انسان کا 
جزو یدن ھوتۓ :هیں لیکن خراب ‏ دانت کو اگر ثکال,نه,,دیا جاے تو 
تمام جسم میں زھر:پھیلا' دیٹا ےسعلاج دنداں اخراج دنداں-لہذا 
کوئی بدکار اگر اپنے آپ کو سید کہے تر تم اس کو سید مت کہو۔ 
خراب دانت کو نکال کر پھینک دو ء اے اپنا دانت. مت کہو: 
چو نکە دندان ترا. کرم اوفتادِ ‏ نیست دنداں ۔ ہ رکنشی اےاوستاد 
تاکه باق تن نگردد زار ازو گرچه بود. آن تو شو بیزار ازھ 
جو عیب ےہ پردۂ ہار عے 
سر ذرد جو ایک صوق شاعر تھے ان کی ایک صوفیانه غزل می" 

دو اشعار نہایت ذرجە عشق و حکمت ہے لعریز ے : 
آی یلال زلغز ےون لان دکرڑا-خجی دتان سنہ کر رط 
آۓ ھیئ مبری نظرمیں سب خوب ‏ جو عیب ہے پرده ہار ہے 
پہلے شعر میں وھی نظریة حیات ھے جس کے مولانا روم بھی قائل 
ہق که کائنات اجزاے مادی کا اجاع نہیں بلک ارواح پر مشتمل ے 
جو جاد سے لیکر اسان تک ختاف مدارچ شعور میں ھیں ۔ حکم الانوی 
لائبنٹزے اپتے متمام فلسفۂ مابعدالطبیعیات ک تعمیر اسی اساس پ رکھڑی. 
کی آکے ۔قرآنِ کرم بندگان رحان و رحم کی ایک یه خصلت بتاتا ےک 
وہ جب زمین پراچلتے هیں تو تہایت ۔درجه منکسرالهٴ رفتار سے چلتے 
عیں ؛ یوں سمجھیےکە گویا وہ آنگینوں پر قدم رکھ رۓے هیں۔ مر درد 
ۓ بھی اس 'تشبیة سے کام لیا ے کیو نکە لوق کو اکثر شیشوں یا 
آبگیٹنوں ہے تشبیہ دی جاقی ھے ۔ مر ائیس کا شعر تھے : 
خیال خاطر احباب چاعے ھر دم انیس ‌ٹھیسں لگ جاےآبگیتوں کو 

مبر درذ بھی یہ یکە رے ھی مگر اس کو تمام کائنات پر پھیلا رے۔ 


۳۳٣۷‏ تشبیہات رومی 


هیں‌کھ هر ایک پتھز بھی ارواح کا اجُتاع یعنٔی دکان شیشہ گر ھےء! اس 
لیے اس کو بھی ٹھ و کریں مارۓے هوےمت چلو ۔ دوسزا شعر تشر بج طاب 
ہے کە عیب ک وکس طرح پردۂ ھا شا رکیا جائۓے یه بات ھر حکیم 
اور هر صوف نۓ کہی ے که اھل ۔دل :مرد. بصیز کی انگاہ عنی: بن 
ہوتی ہے عیب چإن نہیں هوتی ۔ کی شخص میں اگر کوئی غوی هو 
تو:ان کی نظز اس خوی؛ پر پہلے پڑق ے:اور عیيت ول بعد دن پڑق ے 
مگر وہ وت اور پردہ :پوشی کی وجه سے ال کو تمایاں: نہین: کو نت 
'اس کی تشریحج عارف رومی کے حکمت آمیز تصوف میں ملتی ھے ۔ پہلے 
تو فرماۓ میں کہ جہاں کہیں کسی میں کوئی خوی دیکھو تو اس 
کو ذات حق کا فیضان سمجھو ۔ کسی انسان میں وہ لطف و عثایت 
اسی کل کا ایک جزو ت انسانوں کے الطاف دریاے لطافت اللہ سۓ 
قتلی ہوئی چھوئی بڑی نہریں ہیں۔ ان نہروں کے پانی کو دریا ھی ی 
طرف منسوب کر نا چاهے ۔یاں تک تو ایک عام صوفیانه تعلم ے لیکن 
اس کے بعد ایک گہری حکمانە بات کہتے ھی جو . بادی النظر میں 
اجنبی اور ناقابل یقن معلوم ہوتی ہے اور وہ یہ ہے کە خلوق کی 
بری صفات کا سرچشمہ بھی کوئی خوی ھی ہوتی ےۓ.جس تے حصول 
مقصد کے لیے نفس کی پیداکردہ غلط اندیشی ہے غلط ذرائع اختیار 
کر لیے ہیں ۔ یه بعینه وھی بات ہے جو حکم سقراط کی تعلم میں بھی 
علتی ہے کہ هر انسان فطرتاً خبر طلب ہے لیکن تھبر کی ماھیت اور 
اس کے حصول کے ذرائع سے ناواقف ہوتنے ک؟وجہ ہے ے عقلىی ہے تر 
کو خیر سمجھ لیتا ہے ۔ شر کو حض شر سمجھ کر کوئی انسان :اس 
کا طالب نہیں هو سکتا ۔ غلط کاری کے وقت کسی نه کسی طرح اس 
کو اپنے لیے خپر سمجھکر اس کا ارتکای کرتا ہے ۔ چور حصول رزق 


دفتق سوم ۳س 


کے لیے یا سامان آرائش و زیبائش سہیا کرۓ کے لیے چوری کرٹا 
ہے مگر رزق اور ذوق.جال دونوں خبر ھیں جن کی اسے طلب ھے ء 
محبت کرنے 'والوں میں محبت ھی کی وجه سے لڑائی هوق ے:: بڑا 
مزا اس ملاپ میں ے جو صلح ھو جاے جنگ ہو کر۔ قوموں کی 
جنگیں بھی ضاح ی خواھش ہے هوق میں ۔ ایک قوم سمجھ لی عے 
که دوسری قوم منسّد ے اور فتنه انگیڑی سے صلح. پر۔خلل ڈالنا 
اہی ے اس' لیے اس کی س رکون کرنی چاہیے تا کہ صلح استواز 
ھو جاے ٠‏ گله بھی محبت کے تقاضے سے پیدا ,هو تا ىے ۔ انسان مہر ؤ 
وفا چاھتا ے جو۔اس کے لیے باعث شکر ہو لیکن بھی شکر کا باطنی, 
تقاضا جو اپی ذات میں مستحسن ے شکایٹ پیدا کرتا تے : 
جب توقع ھی اٹھ گئٔی غالب . کیا: کسی کا گلہ کرے کوئی 
لیکن مہرا و وفا کی توقع کسی حالت میں انسان کی فطرت سے ناپید 
نہیں ھوتی.۔ یہی معنٰی هن اس مصرعہ کے کھ جو عیب ہے پرده ھنر ے۔ 
سولانا اس کی .تشر ی ان اشعار میں فرماتے ھیں : 
غر کجاا لطفے بە نی از کے سوے اصل لطف رہ یاہبی بسے 
یں ھمه جو ھا ز دریائیست ژرف ' جزو را بگذار ہر کل دار طرف 
زشتہارے ۔خلق بہر خوے است ۰ :پزگ ے برگی نشان طوے است 
یع بحرونی کا احساس بھی اس چیز کے ذوق کی وجھ سے ہے جو 
بنفسہ خیر ہے مگز حاصل نہیں هو رھی: 1 
خشمماۓ خلق ہر مہر' خاست از جفاے خلق_ امید. وفاست 
جنگ ھاے خلق ہا آشتّی است ‏ دام راحت دا ما .ے راحتی است 
راخت بھی نے اع کے دام میں:ے کیو نکه ے راحی میں راحت 
گی طانٰب ٭وجود رے جو اپٔی ذات میں خبر ے۔ استاد یا ماں باپ بچے 


۳۳۴ تشہہات روەی 


کو زد وکوب کرتے ہین تو تحبت ھی کی وہ ہے کرتے ہیں ۔ اگر 
محبت نہ ہو تو چوں کو ان کی حالت پر چھوڑ دیں ۔ مار پیٹ جو ایک 
زشت چیز ہے اس کا ہب بھی حبت ےے جو سراپا خیر ہے : 
هر نازد۵ا ہر نوازش الہ وفع ر ہلا اکر آ گلا تی کند 
ہوے بر از جزو تاکل اے کرم. بوے بر ازضد تا ضد اے حکم 
اگر ماد حکم دہ تو ہر زشتی کے اندر خوبی کے پنہاں بہلو کو دیکھ 
لے جس کے حصول کے لیے یه زشتی غلط یا صحیح ذریعه ے ۔ زشٹّی یا 
خوی کو ایک دوسرے کی ضد مطلق نہ سمجھ لے۔ حکمم اوہ ہے جو 
ماوراے اضداد وحدت: پنہاں کو دیکھ سکے اور زشتی کو دیکھ کر 
خو کا پہلو بھی اس کو نظر آ سکے ۔۔. جو عیب ےہ پردۂ هار ہےا۔ 
لفس اہ جو 
نفس بہانه جو کے ستعلق ایک تمثبلی قصه لکھاے کهھ ایک سپعرا 
سانہون کی تلاشن مس دشت و کوہ میں پھر رھا تھا پاش ے یک بیک 
ایک اژدھا کو دیکھا جو سردہ پڑا تھا ۔ حقیقت میں وہ مے دہ لة تھا 
بلکه برف سرما کی شدت سے اس قدر افسردہ هو گیا تھا کھ بالکل 
ے حس و حرکٹ ہونۓ کی وجہ ہے سردہ معلوم ھوتا تھا ۔ سپیرے ے 
سوچا کە اس کو گھسیٹ کر بغداد کے شہر میں لے چلوں ۔ شہریؤن 
نے کبھی اژدھا نہیں دیکھا ء ان ےکہوں گا که میرا کال اور میری 
بہادری دیکھو کە ایک اژدھا کو مار کر لے آیا ھوں : 
کاژدھاے سردۂ> آوردہ. ام درشکارش من جگر ھا خوردہ ام 
او غمی مردہ گاں بردش ولیک زندہ بودواو ندیدش نیک ٹیک 
او زسرما ھا و برف افسّردہ پود۔: ژنله ‏ وذ انا ۔یشکل: مس دہ بود 
مولانا نفس حیله جو کے متعلق تو اس ہے بعد میں نتیجھ الین کے 


۔دفٹر سوم ۳٣٢‏ 


لیکن شروع ھی میں کائنات کے متعلق اپنے غقید ے کا اظہار کر دیتے 
ہیں که یه کائنات جس کو تم حض جاد اور ے جان ۔مادہ سمجھتے 
هو یه بھی اپنی مخصوص زندی سے لعریز ہے ۔ بی بھی سر‌دہ نہیں ہلکە 
افسردہ ے ۔ حکم ززگمسائنیہ نا کڈ حا آتذن ات ئا( ا کھ تھا ء 
لیکن:حکم رومی: اس بہت بات ک٭ گیا ے: کة:هان نادیٰ عالم 
بظاھر راکھ معلوم ھوتا ےے لیکن اس کے اندر بھی زندگ کی چنگاریاں 
دتی ھوئی هیں۔ اگر اس ماذۂ جاذی یں حیات پنہاں نه ھوتی تو نبات 
لاوز ائخ اوا نات کرعا:والقات کتزی اعاکاز 
اب و باد سے نے : 
عالمْ افسردہ است و ام اؤ جاد, جامد 'افسزردة بود اے اوستاد 
آخزر آدمی کے اجڑا بھی تو خاق غی ںاد اگز آدمی بن کر خاک 
زندہ هو سکتی ے تو کیا اس سے خاک کی حیات پنہاں کا بین ثبوت 
نہیں سلتا ؟ لیکن مادہ پرست اپننی ے صبری کی وج ہے خاک کو ے 
جان ھی سمجھٹے پر مصر ےج 
پازۂ غاک تڑا چون زندہ ساخت>: خاکہا ‏ را جملقٴ۔ :ا یك::شٹاعت 
تزع ضوایند نڑاں سو ز3ہ :ائذچہ خاتش- این جا وان‌طرفتگربندہ(ائذ 
حکمت و عرفان ی نظر رکھۓ 'والوں کو ذزات عالم زبان خال نے 
کەرے ھی ںکە ھم سمیع و بصبر ھیں لیکن نا حرموں کے لیے ھم خاموش 
ھیں۔ جواب جاھلاں باشد خموشی۔ جب سے عقل مادہ پرستوںی عقل 
جادی بن جاتی سے تو وہ جادات کی جان پنہان ہے نامحرم ہو جاتی ہے ۔ 
جمل ذات عالم در نہاں ہا تو می گویند زوزان و شباں 
۷ مات پوپ جاتاو .۰۰× 37با جار اود باج گا 
چوں ش] سوۓ جادی می روید ' تحرم جانإ جاداں کے شوید 


٦ى۳‏ تشببہات رفمنی 


از جادی عالم .جاں در روید.. غلغل . اجزاۓ عالم ۔بشنوید 
زمانهُ حال کی طببعیاتی تحقیقات نے بھی مادہ کو رفته رفته غبر مادی 
قرار دے کر اہے برق بیتاب تصور کر کے جانِ و شعؤر ھی کی ایک 
کیفہت قرار:دیا ے ۔ حکمت آفاق بھی استدلال اور تجربہ ہے پھونک 
پھونک کر قدم رکھتی ھوئی آخرکار وجدان حیات کی موید بتتی جایق 
بے ۔ 
اِس:کے بعد مولانا اسی افسردہ اژدھا کے قصبن سے .اخلاق اور 
روحانی نتامج اخذ کررے ھیں ء نفیں امارہ کو جب اپنے اغراض اسفل 
کے پورا کررۓ کے مواقع میسر نہیں آے اور هوس رانی کا سامان سہیا 
نہیں ھوتا تو وہ انسان کو دھوکا دیتاے که میں اب مس گیا هوں ء 
کوئی افعالِ شنیعه مج ہے سر زد نہیں هوسکتے۔ نفیں کایه عجیب دھوکا 
ے: کھ ہے ,بہامانی. کی _وچة: سے وہ اپنے آپر کو سد وش رتا 
لیتا ہے تاکھ انسان ,اس یق طرف ہے غافل .هو جاے :اور. اپنے 
آپ کو منقی سمجھنے لگے ۔ مولانا ,فرماے میں کھ, اس کم مخت 
کو کبھی مردہ نە سمجھ لیناء یه کبھی من دہ نریں هھوتا۔۔ عارضی 
طور پر عضص ے سامانی کی وجه ے افسردہ ھوتا بے ۔ .چونکه ‏ اسباب 
و آلاتِ کے مہیا نہ ہھوۓے کی وجه سے بد عملی کا موقع نہیں ملتا اس 
لیے انسانِ کو ۔غافل, کرے کے لیے دھوکا دیتا ہے کهە میں تو اب 
س چکا هوں؛ اب تمہارا تقوے محفوظ ھ : 
نعمت اژدر هھاست؛ او ےس دەامست .از غم بے آلتی افسردہ استە 
اگر اس کو فرعون کے سے سامان ,اور اس کا سا اقتدار میسر عو چو 
اپنے :حکم سے دریاءے نیل کا بھی رخ بدل دیتا تھا تو پھر دیکھو کھ 
کیسے یه مر دہ زندہ ھوکر سینکڑوں موسے اور هارون کا راستہ ر وکتا 


دفٹر سوم ۷ 


ے۔ مفلسی کی واج نے یه حقیر سا کیڑا سعلوم ھوتا ے لیکن اگرانے 
' مال‌وجاہ هاتھ آجاے تو پھر اس کا تماشہ دیکھ و کە یە کرم ناچیز پھر 
کرمک شب قاب هی نہیں بلکه چراغ آفتاب بن جاتا ے ۔ پھر دیکھے 7 
سامان ک گرمی اس می ںکیا چمک او ر کیا حرارت پیدا کرق ہے : 
گر بباید آلت فرعون .او کہ یاس او,'ھمی رفت آب جو 
آلکه او بنیاد ۔فرعونی کند راہ صدہ مؤسے و صد ھاروں زنذ 
کرمکاست ایں اژدِ ھا ازدستفقر پیے نف 7| وجار کل 
دے عزرفود فمزلتاائ انمرد اڑدھا گرگرم کی ھیےکاتر اس 
میں حرکت, ھی نہیں بلکە پرواز پیدا هو جاے گی : 
آں تف خورشید شہوت بر زند: واں خفاش .ام دہ ریگت پر زند 
سحن |لآخرون السابقون 
زسول:کرم نے ایت محعدیه کی نسبت فرما یا کم سب کے بعد آے 
ہیں لیکن سب کے آگے ہیں۔ بعد میں آۓ والوں کو پہلوں پر 
کن سبقت اہو سکتی ےد ۶اس کی نسبت امس صےاقبَل منولانا کا ینہ 
خبال دوج ہواچکا ےہ کہ پہلی :امتوں کے نیک و بد اعال .اور ان کے 
نتایج کی داستان کچھ تارج ے اور کچھ قرآن کرعم نے ماری 
سبق آموزی کے لیۓ بیان کر دی۔۔ یه بڑی سعادت ہے که انسان خود 
تلخ تبریوں کے۔یغبر هی دوسروں کے اعال سے سبقٴ حاصل کرکے 
بہت سی آفات سے :نچ جاے ۔ یه .فائدہ مسلانوں کو حاصل ھو سکتا ۓ 
بشرطیکہ کوش ‏ نصیحت نیوشل۔ هو ولانا: حدیث رسؤول 
”نحن‌الآخرون ۔السابقوت؛“ کی صحت کو ایک اور انداز سے بھی ثابت 
کرے ہیں۔ فرماعت ہیں كکه درختِ کا جب پورا نشو و ما 
هو چکتا ہے تو پھر اس کو پھل لگتا ے ۔.پھل پیخ وشاخ ورگ و 


۸ تشبیہات رومی 


شگوفە کے بعد آتا ے لیکن:اس تمام ارتقاء کا مقصود ثشثخر میں ھوتا ے ۔ 
الہذا حیثیت علت خائی میوە شجر کی تام سابقه حالت پر سبقت 
رکھتا ےے مادی علتی زمانی لحاظ ے معلول پر مقدم ہوتی یں 
لیکن علت غائی جو عیثیت زمان آخزامیں ظہور اپذیر ہویق ے 
حقیقت میں ھر منزل ارتقاء نے مقدم ہے : 
آخروت ‌السابتون اباشن النے'ظریفف ہر شجز'شابق ‏ بوذ میوۃ لطیف 
اوح اوہ آكزہ آید در وجُود اول امت' او ڑانکه او مقطود اود 
اور میوے ہی کا تو تیج تھا جس نے ابتدا سے نل آفرینی کا کام 
شروع کیا ۔ مولانا فرماے ہیں که اسی طرح اس بات کو بھی سمجھ لو 
که دنیا میں بعض لوگ طرح:طرح کے علوم و فنون میں عمر کھپا 
دیتے یں اور جو اصل حکمت و معرفت ےے اس کی طرف سے غافل 
عتقتے هیں ۔ پر خلاف اس کے وہ لوگ جو اپنے نفس اور خدا کی ضفات 
کی پہچان میں لگے رھتے هیں وہ اھدالیان علوم و فنونِ کو ے علم 
د کھائی دیتے ھیں۔ علماء انی محفل مہں ان کو صف آخر می بھی 
جگہ دینے نے دریغ ,کین گے ۔.ان لوگوں کو خود بھی آگے بڑھے 
اور اظہار تفاخر کا شوق نہیں هوتا۔ یه دنیا دارون اور دنیاوی علوم 
والوں ى نظر میں پیچھے رھنے والے در اصل خدا کے نزدیک ان 
سے بہت آگے هیں ۔ 'آخرون السابقون؟ ی ایک تفسبر یه بھی ے اور 
نہایت لطیف ہے ایک حکم طبيعیٰ عمر بھر مادی ذرے کے اندر 
جھانکنے کی کوششن میں بہت علم اور بہت حنت صرف کرتا ہے لیکن 
اگر اس ے اپنے: نفس کے اندر کبھی غوطه نہں لگایا تو عازف نفس 
کے مقابلے میں یه سد حکم ہزاز فرسنگ پیچھے مھ ۔ بقول سقراطء 
علم نف انسانی .ھی اصل علم ہے ۔ اس کی تلقین یه تھی کہ اپنے 


دفای سوم ۳۳۹ 


آپ کو پہچانو ۔ ارض و سء کے مظاھر کا علم حض: انوی حیثیت 
رکھتا ے ۔ 
زمان و مکان اضافی اور اعتباری ھیں 

عارف روسی کے نزدیک حکم الانوی کانٹ اور حکم ملت اسلامیه 
علامه اقبال کی طرح زمان و مان ایک اضاق اور اعتباری ۔حیثیت 
رکھتے هی ۔ عقائق ازمنه نه زمانی ھی اور نە مکی ۔ انی طرح خدا 
نہ ژمان مین ے اور نہ مان میں کیو نکه زمان و مکانی نفس انصای کے 
فہم کے سانچے ہیں).عالم اروحانی پر ان کا مطاا اطلاق نہیں وتا۔ 
:اس خیال کو سولانا ۓ مثنوی میں ے شار مقانات پر ۔دھرایا عے ۔ 
یہ ان کا تہ عقیدہ ھی نہیں بلکہ اپنا روحانی تجربہ بھی ے ۔ فرماے 
ہیں کہ زماۓ کی تقسم حال و ماضی و مستقبل میں محض اضا ے۔ 
چو بات میرے لیے اس وقت حال عے وہ ایک لحه کے بعد ماضی 
عق جات گی اؤز ایک لحه :بعد کا سستقبل حال,بن جا ۓ کا ۔ خدا کے ھاںن 
یا عالم روحانی میں جو زمان سطلق سے اس میں یه تقسم موجود نہیں۔ 
فرمادے هیں کہ جس طرح قرابت اضاق ے که ایک می شخص ایک 
کا باپ ے اور دوسُرے کا:بیٹا اچس طرخ مان اضاق ےے کم مکان 
کی ایک منزل ایک شخص کے لیے منزل زیرین ہے اور نیچے زإن پر 
ہے دیکھۓ والے کے لیۓ وہ منزل, ہللا ےہ ءزمان ومن کانخر جگە 
ہی حال ہے ۔ ان کا مدار دیکھنے والے کے مقام اور زاوی نگاہ پر ے۔ 
حکم آئن اسٹائن نے زمانه حال مین اپنی ممام طبیعیات کی بنیاد اسی 
نظریة اضافیت پر رکھی:ے ۔ حکاء و صوفیاء پہلے ہے کہتے اے تھے 
لیکن آئن اسٹائن ےۓ ریاضیات اور طبیعیات: سۓ اس کا قطعی ثبوت 
با کر تا -۔مولانا فرماۓ ھیں که ایں‌تادافقت (/ ا بالات رایت 


۳۰٣٣‏ تشبیہات: رومنی 


مطلقیت بھی اھے جو حکم طبیعی اور ریاضی دان کی سمجھ میں نہیں 
آسکتی۔ 
لا مکاۓ کە رآذزی :نورظدامت ماضی و مستقبل وٴحالش کجاست 
ماضی و مستقبلشن سبت بتوست هھردویکچیزندوپنداری کەدوست۔ 
یکا تی ء او را پدر ما را سر ٴ بام زیر زیدو بر عمرو آں زبز 
ہت زیرو ژہر شد زیں دو کس" سقفسوے خویش یکچیزاست وہس 
نیست مث لآںء 'مثال است )این سخن. قاصر از معن نؤ حرف کہسن 
خدا |وز زوخ |نسائی کا رازطه 

وحدة الوجود کے قائل حکاء ھوں یا ہمہ اوستّی شعراءء ھستی کی 
لا متناعی اؤحدت کو اکثر سمندر نے تشبیه دیتے ھی اور تام 
سموجودات و خلوقات کو اس متلاطم محز کی موجںس یا حباب 
کہتے هیں ۔ مولانا اپنے تصور اور وجدان می جا مجا وحدت وجودھ 
کے قریب' پہنچ' جانے ہیں لیکن ارواح؛ انتانی۔ کی انفرادیت بھی 
ھمیشه ان کے پیش نظز' رھعی ے ء اس لے کبھی :اپنے آپ کو 
بجر وحدت ى غض ایک لہر 'یا۔اجلد فنا و جاۓ والا بلْله- نہی 
سمجھتے ۔ اسی. لے اس ای ا ای ا هی اور ایسی تشبیہات 
ینۓ کام لیتے ھی جن سے فنا ق اللہ ھوۓے۔ کے :باوتجود انسان ی خؤودی 
ار اس ی انتیازی انفرادیٹ معداوم نهة ھو۔ اس ہے پہلے لو ے اور 
7 خوائارتف دی کا ین ا هیں جس ہے یہ بتانا 
مقصوذ ‏ ھے کا 'فنلتؤو با :خلاق ‏ اللہ؟ کی اعلے۔ منازل میں' بھی 
صفات ال ہمہ کو ہت حد تک اخذ کر الین کے ,باوجود خدا خدا ھی 
ھائفاوز اضان اا5 

اب دریا۔و موج تی جاے دزیا اور َھلی یئ مثال پیش کرۓ دنت 


دنت موم ۳۴ 


حھلی: ا پنی :ژٹدگی۔ کہ لیے ۔دزیا بی عتاج+ے۔ و اس کے اتب خرف 
رھتی, ےے لیکن پھر پانی پاتی ے اور حھلىی بجھلی ۔ دونوں میں کال 
درجے کا اتصال ہے لیکن دونوں کی جنسوں, میں جو فرق و فصل ‏ ے 
وہ قائم رھتا ھے۔ احنات:|اساقی کا رابطا حیاتِ ال ٰہی یۓ رکیں انداز 
کاے اش کو پوریٰ طرح نہ کوٹ فلسفہ واضح .کر مکتا اور نہ 
کوئی مثال ۔ دونوں متصل بھی .ہیں .اور منفصل بھی .لیکن ان کے 
سابین مادی یا منطتّی علت و معلول کا سا رابطه نہیں ۔ یه تعلق 
۔وجدانی اور حقیقی ہے لیکن نه استدلال سے واضٌح هو سکتا ے اور تہ 
تشبیه و مثال ہے ۔ زیادہ قابل فہم اور دلئشین تشبيه دریا و وج و 
حباب کا رابطه نہ بلکه دریا و ماھی کا تعلق ے ۔(اس بارے میں 
علامه اقبال نے دریا اور موق کی مثال پیش ک ے) : 

متصل بے متفصل نے اے کال بلکہ بیچون و چگونہ اعتلال 
ساھیائم و تو دریاے حیات زندہ اع از لطفت اے نیکو صفات 
تو نگنجی, در اوھ ےوک ۶ر کے مار اعاول اخاقواو باوج 

صائع کو پہچانو اور مصنوع کے گرویدہ ہو کر کافر نہ بنو 

غفرماتے ھی کھ خداے واحد و خالق کے پرستاروں اور اصنام پرمتوں 
میں بس بی فرق ے کھ ایک تو صائع اور اس کے کال صتعت پر 
نظر جاے سے .اور دوسرا :مصنوع پرست ہے ۔ فطوت ک تام قوتیں 
قائم یالذات نہیں بلک ایک قادر صناع کی محتاج میں ۔ اصنام پرسی 
مظاھر فطرت کو مستقل ذی حیات قوتیں سمجھے یق بدولت 
پیدا هوئی ۔ ابر و باد و :برقء ,طوفان اور زلزلے ‏ زمین ک قوت 
غشو و ماء ,انسان کے لے مفید,درخت اور مفید جانور سب کے سب 
ذیوتا بن کر جنے لگے ۔ .ان کے علاوہ جت سے, :ٹریوتا انسان َ 


۳۳٣۳‏ تشبیہات رونی 


خواہشوں اور اس' کے توہات کے مصنوع ہیں جیسا کھ .قرآن محید 
میں ازشاد ھوااٴے که کافروں ۓ اپنی خواھشوں کو دیوتا اؤر 
معبود بنا رکھا ے ۔مولانا فرماۓے ہیں' کە موحد اور کافر مین 
بتیادی فرق بھی ہے کە ایک تو صانع اور اس کے حسن صفت کا 
مداح اور پرستار ہے اور دوسرا مصنوعات میں اٹک کر رہ گیا ے4 
خواہ وہ مصنوعات فطزی خوں یا وھمی یا اس کی اآادۓ خوامشؤوں 
کی پیداوار : 

اش صنع تو ام دز شکر ؤ ضبن عاشق مضنوع کے باشم ‏ چو گی 
غاشق صنع خدا با فر بود عاشق مضنوع او "کافر ‏ بود 
ننگرم کس زا دگر ہم بنگرمٴ "او بات باشذ و تو منظرم 
درمیان ایں دو فرقے بس خی است ‏ >خود شنامدآنکە‌دز رویت صنی‌است 

خوب و زشت 
خدا کے علم وحکم و رحم و قادر مطلق ہوتۓ کے باوجود دئیا میں 
شر کیوں ہے او رکفر کیوں ے ؟ اس مشکل مسئلے کی طزف مولانا 
جا تا عود: کرنۓ عنَ۔ نقاش ازل تۓ' نقتش هاے“ زشت کیوں 
بنان ہیں ؟ سولانا قرماےۓ ہیں کە ثقاشن کا کال فقظ حسین و جمیل 
تصویریں بناۓ ھی سے ظاہر نہیں هوتا بلک اس کے کال کا ثبوت 
ا ا بھی تنا ا کت اگڑ کٹ زصے“زؤ کیا تصؤیر ×بنادے :نز 
زشت روئی کی نمصوری می بھی اپنے هنر کا ثبوت دے۔ یه توجیە اور 
تا کی دلنشین نعلوع نہیں هوقٴ کیوٹکە نقش زشت میں اگر 
زنڈگی ھے تو وہ جا طوز پز نقاش کا شای ہو سُکتااے : 
نقش فریادی ےہ کس کی شوعثی تحزیر کا 
کاغذی ھے پبرھن ہر ٹیکر' تصویر کا 


دفتر سوم ۶۴۳ 


مندرحہ ذیل دو شس غالبا ابیپل کے ف ا 
کار ساز ما بقکر کار ماست فکر ىا در کار ما آزار اماست 
سر نوشت ما بدست خود نوشت خوش نویس ‌اسٹونخواهدبدنوشت 
ان اشعار کا کہہے والا اس کاقائل نہیں کھ خدا نقش زشت بھی 
بناتا ہے ۔ مگر مولانا فرماۓ ہیں کھ اگر وہ زشتّی کی مصوری میں 
کال دکھاتا: ے تو یه بھی قابل تعریف ہے اور وجە شکایت نہیں : 
زشتی .خطا زشطٔی ا نقاش _ نیست ٠.‏ بلک ازوے زشت را ینمود نیست 
قوت نقاش :باشد. آنکہ ۔'اؤ ھم تواندزشت کردن ھم ٹکو 
زیادہ یقمن آؤر یه عقیدہ معلوم ھوتا ے کە جسے هم زشتّی کہتے 
هی وہ ہارا اکسا ذای اوڑ ے وی واووۃ لا اکر نی کو 
حیثیت کل اوز مشیت ایزدیقق: کو عیثیت کل دیکھ سکیل تو ای 
تصؤیر کی :میںا,ھر رنگ اکا مقام اور هر:خظ يک کشش ویسی ھی 
دکھائی ‏ دے جیسی که ھونی چاھے ۔ نغمے میں اتار بھی هوتا ے 
اور چڑھاؤ بھی ء اونھے سر بھی ھوتے ہیں اور مدھم سر بھی مگر 
حیثیت محجموعی هر راگ دلکش:عوتاتے۔ ھستی نے کسی ایک چل وکو 
چزوی نظر سے دیکھ کر اس کےحسن وقبح پر قتوے نہیں لگا سکتے ۔ 
بال کی کھال نکالئے والے شارحین 
بعض لوگ منطقی عثوں میں بڑی موئِگافیاں کرے میں اور دی امور 
کے متعلق بھی مناظرؤن کے داقپیچ ' اور پینترے سوچتے رھتے ھیں۔- 
کوئی کسی استادٴ کے قول کی شرح میں داد نکتہ سنجی دیتا ے ۔ 
اس کے بعد دؤسرا آتا ے اور وہ اس شرح کی شرح لکھتا ہے مگر 
چوں جوں: شرحون میں اضافہٴ هوتا ےٴ اصل مطلب فوت هوتا جاتا 
ے ۔ فقہا ء من اور فلاسفہ سب کے سب ٴا مض مین +مبتلا 


“۴٣۴‏ ۔ تشیہات روتی 


ہیں ۔ ایک بال کی کھال تکالٹا هے ء دوسا اس کھال کے اپ راو بال 
دیکھٹا ھے جس کی کھال اتارے کی ضرورت تے ۔ ایسے لوگؤن مین 
حقیقی ‏ ذوق حکمت نہیں ھوتا :اور روحا نیت سے تو یه:لوگک معرا ھی 
متای خی ات لانا۔ کو ایس اوکاں: اکا سی ایک افڑاج ا مان 
قصهہ سوجھا ہے ۔ فرماۓے ہیں که ایک شنخض کے کوبڑنے بالاتھزاء 
آدے کالے آدے سفید۔ اس کو۔ایک نوجوان نی ادل من ہیاہ ' کر 
لاہے,: کا,۔شواق ھا تو وہایکت نائی کے.پاس پہنچا اور-کھا 'کە مم 
<داڑھی میں سے سقید بال چن. کر نوچ ڈالوٴتا کە میں بھی. سَیا ریش 
نوجوان د کھائی دؤں ۔ نائی اس بکھیڑے میں پڑتا تو شاید دن بھر 
میں بھی یه لغو کام پوزانه ہوتاد اہۓ اور بھی کام کاج تھے ۔ شاید 
اور یش انامیوں یىی خجامتیں ابھی: کرنا تھیں ...ام نۓ استزا لے کڑ 
اءں شخص کی پوری'داڑھی ھی امونڈ :ڈا ی اور کہا: کہ اؤ ء کلوں 
کی پوری صفائی سے اور بھی زیادہ:جوان:معلوم هوگے اور عمیں بھی 
جل چھٹی مو گئی: کم اوز تیروریٰ کام کر سکیں۔بامؤلانا اس سے یه 
نتیجہ نکالتے عناا که ر من شخص )کو زندگی میں کوئی ضروتری۔اور 
اہم کام انجام دینا بے انے فضول |منطق بگھارۓ کی کہان فزت 
جے۔ کوئی لو کام کر نا ہی بل رجاۓ تو وو چان اس نے چھتکاراً 
حاضل کے ی پوٹشن کرتا کے 

ا0ت ھک وی مو آمد شتاب _ پیش یک آئینه .دارے مسستطاب 
گفت از ریشم ستعدیٰ: ,کن جا : کہ جروس۔ نو رکؤیدم اے: فتز 
ریش او یبرید و .کل پیشش _نباد_گفتِ تو بگزیں ٤م‏ کارے فتاد 
ات سفید بال چلنے میں تو آپ یع سب داڑھی_تمہارے سامنے 
دی ہے ؛ یہ شغل سے کاری بج کر لو بجھۓ تو اورضروری کام دے ۔ 


دقش سوم ۳٣٣‏ 


اسی نے:ساتھ ایک .اور قصہ بھی مٹسلک کیا بھہ. اجس سے 
یه تاقین مقصود ہے کہ جو شخص کوئی ۔درد رکھتا۔ ے وہ اس 
درد کا ذرمان چاہتا ے نە یه. کہ اس دود کی سابہیت کے متعلق کوئی 
منطتی مقدمات .اور تتاریجٴ کا ایکنالا۔یعیئ, سلسّله شروع کر قست كت 
فرماے ہیں کہ ایک شخص نے زید کوایکِ گھونسا رسید کیا ۔ اب 
زید ایک چوابی گھؤنسا نارنن کر تی کالیق َض مت کن بیام 
ٹھ رو پہلے مبرے ایک منوال کا جواب دے دو ء اس کے بعد انتقامی 
گھونسا مار:لیٹا سوال یه ے ک٭ :میں عفْاغارت یع َو جا 
لگائی اور اس سے تڑاخ ی: آواز آئی ۔ اس _آواز: سے میرے ذھن. میں 
ایک مشکل یئل پیدا شی گا ہے که یه آواز ہرے هاتھ کی تھی 
یا تمہاری گدی۔ کی ۔ اس نے کہا میاں گھونسے باز منطقی؛! جھے اس 
چانٹے, سے اتناشدید درد :هو رما ے که میں اس وقتِ اس مسئلے پر 
غور نہیں کر سکتا ۔ تجھے تو کوئی: تکلیف نہیں هو رھی اس لیے یه 
مسئله تمہیں ھی مبارک ھو: 
ایں, پکے۔ منغیلی ‏ زد ید :را حمله کرد او ھم براے کید را 
گفت سیلی: زن × سوالے ۔می۔ کنمی, ہس جوام کوے و آنگه می: زنم 
بر قفاے تو ژدمء ۔آمد-طراق یک سوالے دارم۔ایں جا دز وفاق 


ایں سوال از تو ھمی. پرسمء یگو 
ایں ظراق از دسٹ۔ من بودست, یا 
کفذت از دزد ,یں فراغت ینم 
تو که ے دردیٰ ھمی۔اندیشن:ایں 


تخل کو فا ( سا ائے :نیک خر 


از قفا گاہ۔ تو اے ٠‏ قخر :کیا ؟ 
57ہ دریں فکر و ا تامل پیستّم 
نیست صاحب درد را۔ایں فکز ٢ہی‏ 


نٹیچہ یه اخذ: کرتۓ ہی که مسلم هو یا غبر سنلم :اگر :کوئی حقیقی 
درد رکھتا ے تو وہ متطق نہیں بگھارتا اور نکتہ آفرینی نہیں کرتا : 


وم ۱ تشبیہات رومی 


ڈوڈ بندان کا ڑا ا تافة فک ھی ۷-خواو در لود تو ان له دیر 
غفلت و بیدردیت فکر آورد در خیالت نکتھذ بکر آورذ 
جز غم دیں نیست صاحب درد را می شناسد مرد را و گرد را 
سمجھنے کے بغیر حفظ قرانِ سے کار مگر 
بیہودہ مشاغل سے بہار عے 
عالم اسلام میں پورے قرآن کریع کو حفظ 'کر۔ٴ کا رواج عام کو 
ہے لیکن افسوس بے کہ امن میں:محض حافظے ہے کام لیا جاتا ا اوز 
آیات کے مفہوم کو سمجھٹا سمجھانا لازمی نہیں سمجھا جاتا ۔ اس طرح 
کے حافظ حض گراموفون کے ریکارڈ بن جاےۓ هیں۔ هزاروں من نے 
ایک ایسا ملتا ے جو قرآن کا حافظ بھی هو اور ای ے۔ می ہی سا ہو 
ساتھ فہم قرآن میں بھی ترق کی هو۔ مولانا فرسماۓے ہیں کہ الفاظ 
تو محضن مغز معانی کا پوست ہوتے ہیں۔ نخالى پوست تو نہ انسان کی 
جسانی غذا ہے اور نہ زوحانی غذا۔ صحابۂ وسول میں ہے بہت کم کوئی 
حافظ قرآن هوتا تھا لیکن چونکه وہ روح اسلام ہے آشنا تھے اس لیے 
اکہراتا ہے ١‏ آیاتِ:ازبرا ھوے کے بغیر بھی آج کل کے حافظوں سے مزار 
درجھ زیادہ اسلام ان ی زندگیوں مس موجود تھا فرماے ہیں که 
کسی اچھے پھل میں جب مغز افزوں اور تہ هو جاتا ے تو اس کا 
چھلکا ہاریک رہ جاتا تھا اوز باریک ھوّۓ هوۓ پھٹ بھی جانا ے ۔ 
یه بات بات پر آیتون کے خوالے دینے والۓے اور می لہی سورتین طوطے 
کی طرح دھراے والے اکثر اوقات مغز قرآن سے ےچرہ ہوتے ہیں ۔ 
جب دیتی زندی میں اغطاط آتا ے تو لفظؤں پر اور ظواھر عبازت پر 
زیادہ زور ہو جاتا ہے لیکن زوحیں اندر سے خالی ہوتی چلی جاتی هین : 
در صحایہ کم بدے حافظ کسے.. گرچه شوقے بؤد حال شان را یڑ 


دفٹر سوم ےك٤۳۴‏ 


زانکه چوں مغزش در آگندورسید - پؤستھا شد سن رقیق و واکفید 
قشر جوز و فتق و بادام ھم هو چون آگند غاق شدریوست کم 
جب صحابہ میں ہے کسی کو ایک چوتھائی قرآن بھی حفظ هوتا تھا 
تو دوسرے صحابہ اس کی بہت تعریف کرتے تھے اور کہتے تھے کھ 
یتو عم بط بہخہ لڑھ گیا 
رع ترانمرد کیا دعفیظ رود مض سا کاو ماف تی ماود 
بہت سے حافظ قرآن بصیرات قرآنی کے معاملے میں اندے ہوتے ہیں - 
ظطاھری بضارت ہے ممحروم آندع بھی قرآن کے حافظ بن جاۓ ہیں ۔ 
معتوی لحاظ سے یه لوگ جامد هوتےۓ ھی ۔ ان کو حض ایک صندوق: 
سمجھ لو جس کے اندر قرآن دھرا ہے صندوق کو قرآن ہے کیا 
فیض ے ؟ اندے کو جس طرح لاٹھی محبوب ہے اسی طرح روزگار کے 
سہارے کے لے قرآن کا حفظ کرنا بھی ہوب تھے قرآن اور فقه و 
تفسیر و حدیث .اور پند و نصائح کی امکتابوق۔ کو خفظ: کرانا دی 
معلومات کا صندوق بننا ھی ے ۔ قرآن کریم نے .تو ایسۓ لوگوں کو 
حار حامل اسفار کہا ہے چار پایە برؤ کتاے چند ۔ لیکن خیر چاھل, 
محضن کے مقابلے میں ایسے لوگوں کو بھی اچھا ھی سمجھنا اچایے ۔ 
جس صندوق میں قرآن رکھا ہو وہ خا ی صنذاوق سے تو بہتر ے اور 
ایسے صندوق سے تو بدرجہا افضل ہے جس میں سانپ رھتے ھوں یا 
چوے دوڑے ھوں : 
چوں عصا معشوق عمیاں می شود _. کور خود صندوق قرآں می شود 
گفت کوراں خود صنادیق اند پر از حدیث و مصحف و ذ کر و نذر 
باز صندوقے پر از قرآن به است زانکه صندوقے بود۔ خا می بدست۔ 
باز صندوقے که خا ی شد زبار۔۔ بە زصندوقےکه پرموش استومار 


ہب : ٰ تشہیہات زی 


فزماتے ہیں کە خدا رسیدہ نخص کو بہت کم آیات و احادیث کو 
رٹتے ەوے دیکھو گے۔ یه تو سیڑھیاں :تھیں جن پر قلام رکھٹے ۔ەورے 
ہوہ بام معرفت پر چڑ ھ چکا قے ۔ لیکن چونکہ دوسروں, کو راہ خبر اور 
حصراط مستقم کی تعلم دینا چاھتا نے اس لی رنقل نے سد کے لیے امن کرو 
بھی کتابی باتوں کو دھرانا پڑتا ے ۔ خود ااپّی ذات کے لیے وہ حض 
الفاظ سے مستغنی ہو چکا سے ۔ |کبھی کسی نۓ یه ابھی دیکھا ے کہ 
آکوئی عقل مند کہہی, صاف و شنفاف آئینۓ کو وا یخواہ صیقل .کرۓ 
امختروف جو جو شختن بادشاہ ک:ادرباری, پہنچ کر اس مک 
حضور میں لیٹھا ے' اس کی۔نامة اور پیاغ رسان کی کیا احاجت ے ؟ 
حصول مقصود کے بعد ذرائع کیل کام کے ہیں ؟ 
کلا ا قانی ہیام ماے :اساب وا شردل باقساں راتا :و ترونات 
جوا ورائے آتاری ف۔ تعلی غیرا سذ جائئد راہ خی رای مسب غیو 
آئینه وشن کھ شد صافیرواجلی: ,ہل ؛ باشد :ابر: نہادن _صیقلن 
پیش سلطاں خود نشمثه در قبول جہل باشد جستن .نام وارسول 

ذاستان 1 عاشق 

ایک عاشق و معشوق 'کا تمثیلی قضہ اس - ضمن: میں 'درج ‏ کرۓے 
ھیں کە ایک عاشق کو معشوق کی ملاقات قاوال برعر یق املق 
کے ام ایک کعاب کھول کر پڑھنےۓ لگا کتاب کیا تھی ء اس مین 
عاشقائم خطوط تھے ء فراق کا رونا تھا ء کہیں ذلتاغواری کی داستان 
تھی ؛کہیں آہ و زاری تھی ء کہہیں معشو .کی ے وفائی اور ہے اعتنائی 
21 شکایت تھی غرضیکه عشق و موس کا ایک دفتر تھا جو خمم نہ 
ھوتا تھا ۔معشوق نے کہا کە اگر:یە سب .کچھ قراق اووا تغافل 
ماوق 7ک انارتا رہف اقآ تو اب جواقت واضن اش غ زایا خواق ے 


نس سوم ۳6۴۹ 


. دفتر کو میرے سامتے پڑھنے ہے کیا حاصل لعلوم هوتا ے کہ عتم 
کو اب اس وصل میں کچھ لطف حاصل نہیں اسی لیے رفع الوقيّی کر 
رے عو۔ عاشق ٴے“ کہا کە سچی بات یہی تے که :برسوں قبل: جب 
میں ام پر عائق هوا تو تمہاراجونن تتوے سوز *اور جاں گداز:تھاء 
اب مور ایام ہے وہ بات مم مین نہیں ھی جس چشمے ہے میں۔سبرابه 
ھونا چاھٹا تھا اب تو وہ ے آبْ نظر آ رھا ے ۔ یه حکایت ان اشعار 
سے شرؤع وی اھ : 
آں یکے را یار پیش خود نشاند نامه ببرو ں کرد و پیش یارخواند 
بیٹھا درا نام و :مدح و گنا زاری و سکیٹ :وہ ہس+.لاہہا 
گریە:ؤ'افغان وحن ودردخویشن ‏ خوارئ و بزارق ہا۔امل خویش 
ھمچتاں می خواند بامعشوق خود تاکه بروں‌شد زحدواز عدد 
کقٹٰ معشوق ایں اگربھرمن اغت ٠>‏ گاہوصل این عمرضائع کردن استہ 
غرضیکە اس داستان گوئی کی وجە یه تھی که حضرت کا عشق اب 
ٹھنڈا پڑ چکا تھا :اور اب جو ظوبل قصه سنا رع تھے۔”یهە قصه تھا 
تب کا که آتش جوآن تھا +نامولانا قرمات ھی ؟كکة :یه مناظرۓ اوز 
عثیں اور قصه و 'تفسبر و حدیث ہس طول بہانیاں اس کا قطعی ثبوت 
موی ھی کم ایسا:شخص خدا ممت ‏ نہ ئ؛ ا گر: عاشق, اللہیٰ.:او 
واصل ‏ باللہ ھوتااتؤ “اتی باتیں نه ریس ادج ھی 
دؤسروں کے لیے' َو ثز موق ہے - کان معلومات کا بؤجھ نه ان کے اپنے 
قلب پر عوتا ے اور نە وہ اس کو دوسررے پر لادنا چاھتے ھیں۔۔ قلب 
تقلب کثرت الفاظ سے پیدا نہیں ھوتا ۔ 
طلب و رسد۔۔۔جوٰندہ یابندہ 
مولانا فرماۓ هی که تمام حیات و کائتات دی طلب :و زدد کا 'قانوته 


۳٣٣‏ تشہیہات رومی 


عمل پبرا ے۔ ایک شخص کہتا ے کہ ھمیں تو خدا کہں 
نہیں ملا اور ھمیں تو وہ علم و عرفان حاصل نه ھوا جس کے متعلق 
انبیاء اولیاء دعوہ کرتۓے ہیں۔ فرماۓ ہس کہ کس قدر حاقت اور 
نا انصاق کی بات ہے که کسی دنیاوی پیشے میں کال پیدا کرتے کے لیے 
تو تم ے عمر کا ایک کثیں حصه جدوجہد میں گزارا اور دولت کاۓ 
کے لیے )کیا _کھا کؤششی'اور جائفشانیاق ی. مس لیکن روحاق کال 
کی نسبت مم یه شکایت کرتے ہو کہ تم کو ے کوشش اور ے طلب 
کیوں حاصل نہیں ھوا : 
ھرچهھ داری تو ز .مال وپیشهۂ ے طلب ہبود اول و اندیشۂ 
اگر تم کو پای کی پیاس هو تو پانی طلب کرے هو۔ اگر قریب نە 
علے تو ڈھونڈۓ ھوے کسی چشمے پر پہنچ جاتے ہو ۔ انسان کی 
غطرت میں جن چیزوں کی طلب موجود عے اس کی رسد کا سامان بھی 
فطرت'میں سہیا ہے ۔ تو کیا خدا کی پیاس ھی ایسی ,پیاس ہے جس کا 
چشمهہ موھوم و مفقود عے ؟ پیاس کے اضطراب ہے تو جس طرح پانی 
تلائن کرتا ے اَی شدت طلب سے خدا کو تلاشی ک زکے دیکھ کےەه 
+لتا ے یا نہیں ۔ خدا کے متعلق انسان کی پیاس اس کی شاعد ے کہ اس کا 
چشمہ موجود ہے ء وہ دور نہیں قریب ھی ہے لیکن طلب شرط ہے۔ 
ے طلب نە دنیا میں کچھ حاصل هوتا ے اور نە دین میں ۔ روحانیات 
کے متعلق مم ے یه غلط عقیدہ کیوں قائم رکھا ے که وہ خود مخود 
ے طلب تمہاری جھولی میں آ گرے گی : 
تو بہر حالے که باشی می طلب٘ آب می جو دانئما اے خشک لب 
کاں لب خشکت گواھی می دھد کو بآخر پر سر سابع رود 
ایی طلب مفتاح مطلوبات تست .۔ایں سباہ نجرت و زایات تستِ 


دفتر سوم رہ.2 


ایں طاب ھمچوں غرو سےدرصباح میزند تعرہ کھ ہے آید صباح 
غاقیعی: ۔جوؤچتدہ ا پابندهِ_ آبوادی:, چوٹکه :اد خلانئت۔- 'شٹابئدہ' پود 
گمان و یقین 
گان :اور یقین کا فرق واضح کمرنے کے لیۓ فرماتے ہیں کہ یقینی علم 
کے دو پر ہیں اور گان کا ایک پر ہے ۔حکاء کا اس پر اتفاق ے کہ 
محض عقل سے زندگی کے مصدر ومقصود کی نسہت کوئی یقینی علم 
مکن :نہیں ۔ کسی شخص کو محض فلسفه یا سائنس+ سے خدا. کی ,ذات 
و صفات کا علم نہیں هو سکتا بلکه خر وشر کی ماھیت کے متعلق بھی 
فلاسفہ کی استدلا ی پیکار ابھی تک جاری ہے ۔ هر بات کے متعاق 
عوافق و خالف دونوں قسم کے دلائل کا انبار موجود۔ے: اکبر 
کھہتا ےج 
قلسیٰیکومحث کے اندرخدا ملتانہیں.> ڈو زکوسلجھارھاے پر سراملتانہیں 
مامیت ہستی کی نسہت هر فلسنی ایک تک لگاتا ے اور .پھر اس کو 
استوار کرۓ میں اہی عمر کھپا دیتا ے۔ ایک ,دوسرا فلسنی آتا ےۓے 
تو اس کے تمام عنکبوتی جال کو اپُی جنبش قلم اور زور استدلال ہے 
غنا کر دیتا ہے ۔ جو بات بر بناے یقین نه کی چاے وہ سننے والے کے 
ذل میں کیا یقین پیدا کر سکتی سے ؟ مولانا فرماےۓ ھیں که انسان 
حض ظن و گان ے حقائق عاليه کی طرف پرواز کی کوشش کرتا ے 
لیکن یه ایک ایسے مغ کی پروازے جس کا ایک بازو شکستہ ے۔ 
صرف ایک بازو سے اڑان بس اسی قسم کی ہو سکتی ے که بڑی 
شش سے دو گز اونیا۔ اٹھا اور پھر زمین پر گرا۔ قرآن بھی 
کہتا جے کہ خدا کے بارے میں ظن کسی کام نہیں آ سکتا ۔ زیادہ سے 
زیادہ یه ھوتا ۓ که حقیقت کی ایک چمک اس کو چند لحوںن 


۳٣٣‏ تشبیہات روسی 


کے لیے ذکھائی:دیتی. ہے۔ اس کی روشنی میں کچھ گرد و پیٹ کو 
بھی دیکھ لیتا ے اور دو قدم چل. بھی لیتا ہے لیکن اس چشمک برق کے 
بعد پھر اندھبرا ھوجاتا ےے ۔فل| اضاع لھم مشو افیەواذا اظلم علیھم قاسوا ۔ 
یقیبنی علم اس کو کنہے یں کە اگر تمام جہان تمہاری تائید کزلے 
تو اس یقین میں کوئی اضافہ ن٭ هو اور اگر تمام جہان مہاری 
تردید کرے تو تمہارے یقین میں سرمو فرق نه آے۔۔ حضرت علیٰ 
کااقول پور من کل وتكَفمنت: الفطاظ ۔ا۔ازددت۔تتیباً تق :اگز 
حقیقت :پر سے پردہ' اٹھا. بھی ۔دیا. جاے تو ۔میرے یقین میں کوئی 
اَقَلافة ثلاٌخوا 

علم را دو ہرگاں را یک پر است۔ ‏ ناقص آمد ظن ہه :پرزواز اپتر :امت 
مغ یک پرزود افتد سرنگوں ‏ باز بر پرد ۔دو گے یا فزوں 

آفت وھم و:ظن 

فرماۓ ہیں کە عقل جزوی کے لیے بڑی:آفت وہم و ظن ہےہے۔ایک 
امتاد کا قصهہ لکھتے میں جس سے چھئی حاصل کرتۓے کے لیے شریر 
غاگردوآن مغ سازش ٴي :که-جر۔ ایت مولوی شباعب: لئے کیے' کہ 
مولوٰی:صاحب ‏ آج آپ کا رنگ کیوں زرد پڑ گیا ے ؛ هاتھوں میں بھی 
رعشہ معلوم ھوتا ھے ء شاید غغار کی کیفیت ے۔ جب دس پندرہ 
بیس شزیر طلبه نے مولوی صاحب سے' بھی کہا تو ان کو واقعی.اپنے 
بماز ھونے کا 'وھم ہو گیا اؤز کچھ کمزوریٰ محسؤوس ھہوتۓ لگی۔ 
طلبه کو چھٹی٠دے‏ دی اور گھر :واپس آ:کر نیک مخت بیڑی پر 
براس' پڑے کە تو بدکار معلوم ھوتی نے ء محھے ایسی بماری کی حالت 
میں گھر سے مدرسه دھکیل دیا:ثا کہ سریٰ غیر حاضری میں کسی 
آشنا ہے خلوت کر سک ۔ معلوم ھوتا ےے کہ مکتثب کے ملا اس ہے 


دفٹر سوم ۳۳ 


چو' سو سال قتل ‏ بھی آج کل کے تم :خواندہ مولو دو سے کچھ بہتر 
تە تھے'۔ فرماےۓ میں کہ وھم' اگرچہ فی ٴ نفسه: نے اصل اور باطل 
ھوتا ہے لیکن :لفس و بدنٴ می انتائح' پیدا کرے مین نہایت مؤثر 
ھوتاے ۔تخریبی عمل میں اس کو ایک قوی ال تصور کرنا 
چاہیے۔ خوا ہ کوئی فرد ھو اور خواہ کوئی قوم اگ رکنی مو موم تصوؤر 
میں گرفتاز ھواجاے تو پاکلوں ی طرح کے نہایت تخریئ اغال اس سے 
سر زدٴتھو سکتے هیں۔ اس کے بعد ایک دوسرا ٹکتہ :ارشاد فرماے 
هیں که بادشاھوں اور سا کی بقل بھی لوگ یونہھی خراب کرۓے 
میں۔ فاسق و قاجر کو ظل اللہ کپتے لگتے ھن بلکة خداے حسم 
بنا دیتے ھیںدعقل کی کمی کی وجهٴ ہے وہ“خود:'امیٗ مغالظطۓ میں 
بہتلا غو جاتا لے اور انا الوجود ولا ضریٰ کا نعرہ لکاۓ لگتا تھے 
حالانکہ هر درباری اچھی طرح جانتا ہے که یه شخص احمق اور 
پاجی نے : 
غقل جِزویٗ آفتش وھم اعت وظن زانكکة دز ظلاتاھلد:اوزا وطن 
سجدۂ طفل از زن و ازطفل ومرد زو دل فرعون را 'رنُور* کرد 
کے بدعوالۓ الانی ھدا دنم بلاژدھاگت وی“ علا میا سیر 
اس ٴنکتة کو واضح کرۓ کے لیے کە وھم غقل پ رکس طرح غالب 
آجاتا ۓ ایک ایشیٰ مثال پیش کرتے ین جس کا تجربة کی نه 
وقپ ہز شض نے کیا ھے ۔ فرماتے عیں کا زمبن' پر کوئی اپک+قٹ 
کی چوڑائی کااراسٹہ هو تو انسان ۔ ‏ ت کلف ادھز“ادھر لڑکھڑاے 
پععن اس 'پر: اطعیئانۓ :کوسول چل' سکتا ے,:لیکن: اگر کوئی. بہت 
بلند دیوار ھو جس کے آثار ہوگز چوڑۓ تعوں تو اس پر چلتے هوے 
انساق گھبراتا ,اور چکڑاتا دے کیٰونکه وھم ۓ یه خوف پیدا کر دیا 


۳٣٣۴‏ تشبیہات رومی 


ری کہ گزا تونے| برعقل اس کودمزار یتن ولا کی دیکھر, یہ 
تو دو گز کی چوڑائی ے ء اس پر تو تین آدمی دوش بدوش چل 
سکتے ہیں ء تجھے کیوں خواہ بخواہ خوف لاحق هو گیا لیکن وھم کا 
غلبيه عقل کو معطل کر دیتا ہے : 

را زیں کر مکی راف بوخ دی رےں ومم۔امن ہی روڈ 
ہر سر دیوار عالی گر روی . گر دو گز عرضش بود کچ میروی 
بلکه می افقی ز لرز دل بوھم ترس ووھے را نکو ینگر یفھم 

روح اور بدن 

فرماے ہیں کھ روح کے لیۓ صرف ھی جسم عنصری نہیں جو اس کے 
لیے محغض بمنزله لاس ے بلکه ایک مثا ی جسم بھی ے ۔ اس کا ثبوت 
3 کو خواب ہیں:ملتا ے کە خواب میں تمہارے ظاعری اعضاء تو 
خفته. و ساکن :ھوتے غیں لیکن اس کے باوجود روح مثا یىی اغضاء سے 
ھر قسم کے کاروبار مس مصروف ہوتی ے۔ اس لیے تم کو اس سے 
ڈرنا نہیں چاھیے که اس جسم کے فنا هھوے پر کہیں میں بھی خمم 
نە مو جاؤں : 

تا بوانی کان آبد چون لپییں _ رو جو لاہیںں) لباے, را میس 
روح را توحید اللہ خوشٹر است غبر ظاھر دست و پاے دیگر است 
ددت و پا در خواب بینی ایتلاف .۔ آں حقیتت دانء مدانش از گزاف 
آں توئی کە ے بدن داری بدن پسمترس ازجسم جاں بیروں شدن 
روح داردے بدن بس کارو بارر سصغ باشد در قفس بس ؛ے قرار 
باش تا روغ ار قفس ۔آید یروں .تا یه بی ھفت چرخ او را زبوں 

عقل اور ٭ش یی : 

غفرماتے ھیں که عقل کا ایک اھم کام پیشن بی 0 .0 


دفٹر سوم ۳٣‏ 


ہیں مبا رک بندہ است ۔ ایک شخص کسی سنار کے پاس آیا اور کہا 
کہ مھ ے کچھ سوتے کے ریڑے قولنا هیںء مہربانی کرکے ذرا ترازو 
مستعار دجے ۔ سنار ۓ کہا که جاؤ معرے پاس کوئی چھلی نہی۔ 
کات وا ے کہا کہ بھی میں چھانی تو نہیں مانگ رھا ء ترازو 
مانگ رھا ھوں اس پر پھر سٹار بولا که جاؤ میرے پاس جھاڑو 
نہیں ۓۓے ۔ مانگنے والے تے بگڑ کر کہا کهھ تم بہرے هو ء میں مانگتا 
کچھ ھوں اور تم جا پک ہو۔ زرگر ۓ کہا کہ نہیں میں 
بہرا نہیں ھوں ء بہت اچھی طرح سنتا ھوں اور اچھی طرح سوچتا 
بھی ھوں لیکن میں‌نے دیکھا کە تم بٹڑھ بمار هو اور تمہارے 
هاتھ مسلسل کانپ رے هیں ۔ جب سوے کے ذرے تولنے کے لیے 
پلڑے میں ڈالوگے تو دست رعشہ دار کی وجه ہے وہ نیچے سُٔی میں 
کر جائین 7 پھر ان سک ؟اکٹھاا! رك کے لے جم ہے اجھائد 
ءالکو ۓ عبت زرا آنیزنی جمع کر لو گے تو حھ ے چھلنی مانگو کے 
یہ می چھان کر سوا" کی آڈرے ااس آسیئ گے تال :لوت ستار 
مو ا 
ایں شنیدم لیک پری او دست از ِعف‌است لرزاں‌ھر زماں 
واں زر تو هم ۷۰۷ یی 
پس کوٹ و اهة. غاروے ار کا وع زر خود را او غارز 
چوں بروں خاک را جمع آوری ونم ژإغربال'خواھم اے حری 
من زاول دیدم آغر را تمام جاے دیگر روإ ازینجا والسلام 
ھر کہ اول بنگرد پایان کار اندر آخر او نگردد شرمسار 
اسی طرح روما کے ایک فلسنی کا قصه مشہور ےکە وہ شہر روما 
ہے بیس تیس کوس پ رکسی س ڑک کے کنارے بیٹھا تھا ۔ ایک مسافر 


۳٣‏ تشبیہات رومی 


جو پیدل رومة الکبرے کی طرف سفر کر رھا تھا اس نۓ اس مرد حکمم 
سے پوچھا که روما کا شہر بچان سے کتنے گھنٹوں کا راستة ے۔ اس 
ۓ جواب میں کہا کە جاؤ ء جاؤ ء چلتے جاؤ ۔ اس بے کہا کە عجیب 
بد خلق آدمی ھے ء مجھے سہذب طریقه ہے جواب دینے کی جاے که 
رھا ے کہ جاؤ دفع هو ابھی وہ بیس قدام چلا ھوگا تو فلنتی ۓے 
اس کن پکارا اور کہہا کہ روما بہاں ہے اتنے گھنٹوں کا راستہ ے ۔ 
مساقفر ۓ کہا کە پہلے تو بد خلقی ھوئی اور اب پیچھے سے پکار 
رھا ےے۔فلستی ے کہا کە بیوقوف مسافر جب تک میں تمنہاری 
چال نە دیکھ لیتا میں تمہیں کیا جواب دیٹا که کعیر گھنٹوں میں 
روما پہنچو کے ۔ 
خواب |ور حقیقت 

خواب اور حقیقت کا فرق باھمی مقابلے سے ھی هھوتا ے۔ جب تکە 
انسان خواب دیکھ رہا ے اس کے حقیقی ھونےۓ میں اس کو کوئی, 
شک نہیں ھوتا لیکن بیدار ھوےۓ کے بعد جب ایک منظم اور مقابلتاً 
استوار و پائدار عالم سے عالم خواب کا مقابله کرتا ے تو اس 
نتیجے پر بہنچتا ہے کھ خواب کا عالم وھمی و تخیلىی تھا ۔ حیات و 
کائنات میں ہستی و حقیقت کے کئی مدارج ہیں ۔ ادۓ درجے کی 
حقیقت اعلے کے مقابلے می کم حقیقی د کھائی دیتی ے ۔ بعض اوقات 
ہارا عالم خواب بھیٰ کیڑوں مکوڑوں کی۔ بیداری سے زیادہ :حقیقی 
ھوتا ے ۔ ارتقاے حمات میں هر درجە اسفل جسے انسان پیچھے چھوڑ 
چکا ے مقابلتاً غیز اصلی اور ؤہمی معلوم ہوگا۔ رسول کریم ۓ جو 
اس ذنیاوی زندگی: کو حلم النائتم یعنی سواۓ والے کا خواب کہا 
تو اس کے بہی معنی ہیں۔ سرنے کے بعد جب اس پر حقائق کا زیادہ 


دفٹر سوم يى٣۳‏ 


انکشاف -ھوگا تو وہ اپنی گذشته دنیاوی زندگ کو ایک خواب ک 
طرح ے حقیقت سمجھے گا اور کے کہ کتی چیزوں کو ؛ی 
اصل اور قائم و دائم سمجھتا تھا جنہیں اب میری موجودہ بصیرت ے 
کہ اصل ثایت کر دیاٴ۔ التاس نیام فاذا ماتو انتبہو ۔ حدیث 
بیارے که عمرتِ ہہفتاد رفت مگر خفته بودی کہ بر باد رفت 
اس دنیا میں آدمی کبھی سو تا ۓ اؤ رکبھی جاگتا ے۔مولانافرماے 
ھی کہ یه اسی انداز کا ۓے جس طرح که ایک شخص خواب میں 
٣ی‏ وت رھا تھا اور یھو اکا کاڈ ہا 
خواب کے اندر یه سونا خواب کے اندر خواب ےے؛ وہ تو پہلے سے 
۔مسلسل سو رھا ےے ۔ غالب کا شعر ےے: 
ہے غیب غیب جس کو سمجھتے تق یه شہود 
ہیں خواب میں ھنوز جو جاگے ھیں خواب میں 
او گاں بردہ که ایں دم خفته ام ے خبر زاں کوست در خوابدوم 


اللہ والے مومن وکافر سب کے لیے ر حم وکریم ہوتے ہیں 
عولانا اےۓ صوق اور ملاک دید ک ارق کو ا ابا کا 
یہ ان کے خاص مضامین میں سے ےہ ملا کا قول اور عمل یه 

کہ جس شخص ہے جزوی یا اصولیٰ مر وحن 
.دیا جاے اور اشداء علیٴ الکفار پرعمل کیا جاے حالانکہ جن کفار 
پر شدت بڑتنے۔ کی تاکید قے, ان سے ساد :وہ ظالم و جاہر:ھیں جو 
مسلانوں کے قتل اور اسلام کی بیخ کنی میں ابی قوتیں ۔صرف 
رر هی ۔ محض اختلاف عقیدہ کی وجہ سے کسی کافر سے نفرت 
کرا یا اس سے بغض رکھنا اسلام کی روح کے مناق ھے۔ صوفیاء 
حمیشہ غبر سسلموں ہے بڑی شنقتِ سے پیش آے ہیں ادر چی 


ارس 


تشبیہات رومی 


شفقت ان کی اصلاح کا باعث بن جاتی ہے ۔اگر کافر کو کافر سمجھ 
کر دھتکار دیا جاے یا لٹھ رسید کیا جاے تو وہ اسلام یا مسلانوں 
کو کیا سمجھے گا۔ خداۓ اپُی مادی نعمتوں کا دروازہ کسی پر 
بند نہیں کیا ۔ ابر رحمت کافر کی کھیتی پر بھی برستا ھے اور مومن ک 
کھیٹی. پر بھی ۔آفتاب کی روشنی اور گرمی سب کے لیے بلا امتیاز 
مذھب و ملت فیض رساں تھے ۔ مومن کا بھی فرض ہے که وہ خدا کی 
شان رحمت کو جو بالفاظ قرآن ھر هسبّی پر محیط سے فقط اپنے 
هم خیالوں کے لے محدود و محصور نه کر لے ۔ اقبال کا شعر ہے : 
بندۂ عشق از خدا گبرد طریق می شود بر کافر و موسن شفیق 
مولانا ایک ولی کی زبانی یه فرماۓ ہی ںکہ بھائی ماری رحمت تو 
کافروں پر بھی ےے حالانکهہ یں 07ھ مین کە وم غدا یىی سے سے 
بڑی نعمت ہے یا حروم هیں یا کفران نعمت کے مستکب ہیں۔ کافر تو 
خبر انسان هیں ء هم کو تو کتوں پر بھی رحم آتا ے جنہیں لوگ 
پتھر مارے ہیں ۔ ہم کاٹنے والے کتوں کے لیے دعا کرۓ رھتے ہیں 
ا انی ال غراے اج نے غات دے یں ىی ودک لوک ای 
مکنا کرڑے هیں ۔ اولیاء دنیا میں انبیاء کے نائب اور ان کی صفات 
سے بہرہ ور ہوےۓٴ ہی اور انبیاء کے اخلاق خلق ال بی کا آئینه 
ھوے ہیں ۔ خداٴ کی سب سے اہم اور اساسی صفت رحمت عامه سے : 


بر همة' کفار ما اڑا رحعث ”امت 
بر سکانم رحمتاو بمخشائشی لاست 
ا[ نک کک می :گزد گوعم دعا 
رت ا ا اس تا 


رحمت جزوی بود مس عام را 


گر چھ جان جملە کافر نعمت است 
که چرا از مَنگہاشانمالش' اث 
که ازیں خو وا رھائش اے خدا 
تا کند شاں زححة اللعالِن 
رحەت کلی بود ھام را 


دفتر سوم ۳۹ 


اس کی وجە یہ ھوتی ہے که ان لوگوں ی رحمت کی ندی غدا 
یرحٹ ھک ڈرنانے ہے پایاں میں ہے نکلی هوئی اور اس آب 
ے کراں ہے وابستہ هوق : ؛ 
موا )ڈگزوڈ ہنحر آں کاە او ره برد تاعحر ھمچوں سیل جو 
َحمّت رجوَوَتیّه َلَزَیِن گشتة بکلی رحمت دریاست ‏ ھادیٴ سبل 
رحمت جزوی بکل پیوسّتهہ مد > رحمت کل را تو مادی ہی ٴبە ود 

کیمیاے صبر 

مولانا صبر کو کیْمنا سے تشبیهە دیتے هیں -کیمیا یا اکسس کے 
متعلق مشہور:تھا که وہ ادۓ دھاتوں کو سوۓ میں بدل مکی ےہ 
اور اس کے علاوہ ھر قسم کے سض کی بھی دوا تھا زندیق کے 
مفافلبار راطن لن:لقابل“ دع ادۓ دھاتیں هی لیکن صبر ا گز حق 
کوشی اور ایمان کے ساتھ وابسته هو تو وہ ان مصائب کو روحانی فیض 
میں تبدیل کر دیتا ے۔ و تواصوا بالحق و قواصوا بالمبر : 
صعر را ہا حق قریں کن اے فلان آخز و العصز: زا ۔آگه بخوان 
صد ھزاراں کیعیا حق آفرید - کیمیاھے :ھمچؤ صبر ۔آدم ندید 
گفت لقان صبر نیکو ھمدے ست ' کو چاہ ودائم هر جا غے مت 

صیر کے معن غری میں وہ:الفغا ٰ کیفیت نہیں کہ مصنیبت پڑۓے 
پر غاموشن: اور سرنگوؤق ہو کر بیٹھ گۓ ۔ صبر کے معیٰ ھیں تکلیف 
اور مات کر باکخود حئ ابرڈمکنل بطزاضی نے تا رخنا اور هب 
نە ھارنا۔ ایک:خدیث میں که ومن کو آسائشن اور مصیبت دونوں 
حالتوں مین فائدہ پہنچتا ۓ ء آسائش میں شکز ہے اور مضیبت میں 7ز 
سے ۔ شکر ے نعمت میں اضافه ھوتا ے اور ضر سۓ روح میں پا کیزگ 


اوز تقویت پیدا ھوٹی ہے ۔ سبرت انسالی میں استواری بھی صیں ھی 


کی تشہہہات رومی 


عۓ:آق بے ۔ 
جزو و کل 

جزو و کل کا باھمی رابطه کس قسم کا ھ؟؟ یھ حکمت اور تی وف کا 
ایک اغم مسئلهھے ۔ اجزارے عالم حقیقت کليه کے اجڑا ھی لیکن ان 
اجزا میں کون و فساد ھوتا رھتاءی۔ وہ ابٹٹے اور بگڑنۓ رھتے ھی۔ تو 
کیا حوسوو ایر سرت مر ا 
رهتی ے؟ اگر ا سک وکچھ نھیں ہوتا اور وہ الآن کا کان رہتی ے تو 
ثبات و تفنر؛ عین اور مظہر کا باہمی.تعلق سمجھ میں نہیں آتا ۔ مولانا 
قفرماے ھیں کە عالم مادی مین جو جزو وک ل کا باہمی ربط نے عالم روحانی 
پر اس کا اطلاق نہیں هو تا۔ اروا حکوذات اہی کے اجزا بحض تشبیماآکە 
سکتے ھیں۔ انسانایک عضوی وجود ےۓے لیکن حیاتاؤ کائثنات کے اجزا 
خدا کے جسم کے اعطا نہیں کیونکغ خدا کا کوئی جسم نھی -:انسات 
کو یه تلقین کی جاق ے کم تو اس کل ہے وایستہ ہو جا جن کو 
خدا کہتے تھی ۔ ٴ پبوستہ ارم شچز سے امید بہار رکھ؛؛ ۔ لیکن اقم ا کی 
مس‌داز ادراے۔کار جو کر خدا ہۓ کٹ جائیں تو ۔کیا,خدا کی ذات میں 
کچھ خلل آتا ے ؟,ھرگز نهیں ۔ للہذا روح انسا اور غدا کا نعامله 
مادی جزو و کل کا سا نہیں ۓ ۔ یك ایک ناقص سم سی تھے ۔ 
جزو از کل قظم تد بیکار تد یآ ای اب ار و 
کون یو نی یکل کیارت جگر دہ باشد نیودش از جاں خبر 
زا چنب نیست ود اوا_ زا بنشد عضو نو پبریدہ :ہم چٹیڈن ند 
رتا و لک رید 6ا سو سورد ایل نة آں کل است :کو اق شود 
قطع و فصل, او,نیاید در: مقال> 'چیز ناقض گفتہ .ند ہر مثال 

> فرماے ہیں کە خدا کے بتعلق مثالیں ھی بیان کی جا سکتی ہین مگر 


ا 


دفتن سوم: ۳٣‏ 


مثل اور:فثال میں فرق ے۔ لی ںکثله شی - اس کى مثال تو کوئی شے 
نہیں لیکن خود قرآن خدا کی ذات کی نسبت مثالیں بیان کرتا 
ے ۔ اس سلسلے میں ارشاد کرے ھض کە علی, .کو شبر خدا 
کسہنۓ سے وہ درندہ تو نہیں ,بن جاے۔ 
زوحانی معراج و تری امکانی نہیں 

زىاغ وت کان ئ:اضافیٹ کےامتعلق مولانا: لے“اپنا: نظریذ جا بجا: ران 
کیا ےےٴ۔ وہ روحانی حقائق کو نە زمانی سمجھتے ھیں اور نہ مکانی۔ 
روح کا سفز. اور اس کا عروج ‏ و:زوال بھی کوئی مان" حیثیت نہیں 
ر کھتام ااہذا. ذات و ضفات اللہیە اور روحانی حقائق کو :اگرچە فہم 
ملڈی کے لیلء زدائی و مکای:.تشبہوں طف :بیات' کیا بجُاقااھا: لیکن 
زمان و مان کا اطلاق حقیقت میں ان حقائق پر نہیں ھوتا ۔ خدا 
کے :پامن:,جارۓ" یاراسن :کا :قرب حاصل. کرۓے۔ کے امعٌی:: یه نہیں ' ھیں 
که مادی افلاک کو عبور کر کے اس کے پاس بہنچٹے کی ضرورت 
ھے ۔ ایک اور جگە که چکے ہین : 
عشق ے بالا نو پسّی رفتن است . عشق حق از جنس مسیٰ رس تن‌اسٹ 

مولانا فرہاتے ھیں کهھ روح کیا سفر ارتقائی ھوتا عے۔ ایک ادۓ 
حالت ہے دوسری:ہتر حالت تک تر کرڑۓ کو رجعت ال .الله کہتے 
ہیں ۔ اللہ کی طرف اٹھاے جانۓ: کے بھی کوئی مکانی معنی نہیں هیں۔ 
فرداے :ہین کہ نطفه, سے لے کر پیدائش ‏ اور بلوغ تک جو ترق 
بے وہ کوئی سبر و سفر مکاح .نہیں - تمام رؤحانی حقائق کا بھی بجی 
حال بھۓے.. مارے آزمان و مکان تو عالم ماد میں, زندگی, بسر کرے 
اور مادی حقائق :کو سمجھنے سمجھاۓ کے آلات ہیں ء عالم روحانی 
یا عالم آخرت میں ان کے کیا معنی ! جنت و دوزخ: کے:حقائق 


٣۲‏ تفیحات ری 


بھی محض تنثیلا مکای نہیں ء ان کی اصلیت تب ھی واضخ ھوگ جب 
وہ انسان کے لے حق الیقین بن جائیں کے : 
پس قیامت شو قیامت زا ہہیں دیدن هر چیزرا شرط است این 
آزرہو منزل ز کوتاہ و دراز دل چه داند کوست مست دلنواز 
ایں دراز و کو ته اوصاف تن است رن اروا ح -دیگر رفتن است 
تواآسفن: اکردی )از نقلہ !تا بختلق۔ نے :ہکا تے بود:سعزل؟ تغا به نقن 
سیں جاں ےچواں بود در دورودیر جسم ما از جاں بیاموزید: مر 
اسی مضمون کی ایک رباعی معراج شریف کےمتعلق سرمد کی ے : 
آن را گا سر حیئتی :باؤں مد خود بین تر از سر ہنا ور شد 
ہلگویلا کبر شد احمد یقلکٗ سرمد کون نلکم بعالمقد از 
دائش و بینش 
حقائق حیاتِ کا ادراک دو طرح ہے عو سکتا ے ۔ ایک ذریعه عقل 
وجکت ےے اور دوسرا ذریعه براہ راست دید ے جسے کشف 
حقیقت یا روحانی وجدان کہتے ہیں ۔ استدلالی حکمت گھر کے آستانۓ 
تک تو لے آتی ےے لیکن حلقهٗ ببرون در ھی رھتی ے ۔ بقول:اقبال : 
عقل گو آستان سے دور نہیں اس کی تقدیر میں حضور نہیں 
مولانا فزسااۓ ہس که انسان کا مقصود شنید یا تقلید نہیں - یه 
تو کم فہموں کے لیے ہیں ء اصل غایت دید ے : 
انی دید است باق پوست است دید آں باشد که دید دوعت است 
فرساۓ هیں کە ایک لمحه کی براہ راست دید کو سال ھا سال کی قیل 
و قال میں بیان نہیں کر سکتے ۔ عقل بھی اس کے مقابلے میں کوتاہ ھے 
اور بیان بھی عاجز ے اور ایمان بالغیب بھی حضور کے مقایلے می 


حیثیت کے : 


دفتر سوم ۳٦‏ 


آنک یک دیدن کند ادراک آں سالہا نتوان تمودن از زباں 
آنکە یکدم بیندش ادراکوھوش سالہا شوات' مودن' آن- بگوش 

حکم بو علی سینا اور اہو سعید ابو الخبر کق ملاقات کا واقعه مشہور 
کل ا لک سا اد اوس اھ ہکا کے 
دلائل' يیان"کے اور کہا کك٭ می ان دلائل کيی بٹا پر ان چیڑوں 
کا قائل هوں ۔ جب وہ طویل فلسفیانہ گفتگو کر چکے تو ابوسعید 
|بوالیخر ۓ فقط ایک فقرہ کہا جس ے حکمت استدلا ی اور وجدان 
روحانی کا فرق واضح کر دیا۔ انہوں ۓ فرمایا کہ ”ھرچھ تو می 
دائی من می ہیم؛ یعنی ج وکچھ تو جانتا عے میں اہے دیکھتا هوں۔ حکمت. 
اور ولایت میں بس دانش و بینش کا فرق ھے ۔ 

وحدت إاذبان 

الام نے تمام ادراں کہ الک ملک عو ہے جا کروی اع وف تد 
اور تام قرآن اسی تعلیم کا اعادہ ے کە تام توحیدی ادیان ک 
اماس حق سے اگرچہ هر ذین میں مرور ایام ہے بعض امور میں غلو 
پیدا هو گیا اور کہیں کہیں صحائف ساویه میں لفظی یا معنوی یا 
تاویلی حریف ہوگئی ۔ اسلام کا:لِضل مقصد تمام نوع انسان کو 
اختلاف شرائع و شعائر کے باوجود توحید اور عدل و اخوت عامه پر 
مرتقق کرتا' تھا عاية دعوت قرآن کریم میں صریج الفاظ میں موجود 
ےہ ۔ تمام ادیان عاليه کے انبیاء کا احترام ھی انسانوں میں مذدمی 
رواداری اور باھمی مفاهمت پیدا کر سکتا کے ۔ اسیٰ لیے مسلان ھر روز 
اپنی نمازوں میں تحیات کے اندر مام انبیاء اور تمام عبادالقہ الصالحین پر 
سلام و درود بھیجنا اپنا غرض سمجھتا کے - اسلام کی می ایک 
جامعیت اس رو ای تنک نظر دین سے الگ کر دیٹی عے جس نے 


ہم تشیہا ترومی 


جات اور فلح کو ایک عدود گروء کا اجارہ سمجھ لیا ے۔۔ مؤلانا 
فرمناۓ ہیں کہ اسلامی عبادت میں ملح صالحین 2 تمام ایا 
ایک ھی لگن ہیں الٹ <ئیے جاۓ هی : 
در ت حیات و سلام الصالحین مدح جملہ , انبیاء آمد عجی 
دجما شل :چعل گی آبینختتع, ‏ کوڑھا در یک لگن در رخته 
مولانا اس کے ساتھ ھی وحدت ادیان و انبیاء ہے توحید ال ھی 
اق طرب: لوک کر قرماۓ ہیں کە تمام صالحین کی سح در اصل غڑٹا 
کی مدح ہے کیونکهہ چه سی دک ان اود الٰھی ہیں ۔ جس اصل کا 
٭وہ سایه هی وہ تو ایک ھی سے ۔ نوز جس دیواز پر پڑتا ے وہ روشن 
ہو جاتی ہے لیکن وہ نور,دیوار کے لیے مستعار ہُوتا ھے ۔ اگر کوئی 
شخص آسمان کے اصلی چاند کو نه دیکھ رھا هو اور فقط ایک کوئیس 
میں اس کا عکس دیکھ کر اس پر فریفتھ مو جاے تو یه اس کی لاعلمی 
اکا نچ ے جب دای مق کر ما وٹ 
ہو تخرف اِصل ماہ آمان کو پہنچتی بعے لیکن اکر اہیے: ماہ آنمای کا 
کوئی تصور نہیں او راس کے وجود ھی ے انکارے تو ية: شرکٹ یا 
.,کفر ہو جاتا عے : 
الکو عودعدؤح جڑیک پیش ٹیست .. کیشہازیں روسے چزیک کیش نیس 
) چو نورے: تافتہ .پر حائظے_ حائط آں انوار را جُوں 'رابطے 
چاے ۔عکس انا جاول ا عود رہ می بوچه در کرد و آں‌را می ستود 
در حقیقت مادح .ماەہ است او کس جہل او به عکسٹی کرد رو 
ملح۔'او مه ,راست ۓ آں عکیی را کفر شدِ آن چوں غاط شد ماجرا 
توسیع و تاطوفی حہت 
تس اور حیات انسای کی ایک .ناقابل تردید. حتیقت ے: که 


دفڈر: سوم مہا 


اشخاص و اشیاء کی محبت: سے قطع نظر کرکے انسان خدا کی محبت 
حاصل نہیں کر سکتا ۔ انیل مقدس میں اس اس کی بایٹ ایک نُہایت 
دلنشن بات کی گئی ھے کہ اے انسان اگر تو اس' بھائی سے محبت 
نہیں کر سکتا جس کو توۓ اچھی طرح دیکها ھے تو اس اخدا نے 
حیرت ا ٢ج‏ درا اذیکھا وتاھت یکل اس کرک 
کو فراموش نہیں کرنا چاعے کە اشتخاص و اشیاء کی محبت میں۔ 
لطافت اور وسعت پیدا کرتے ھوے تمام جال محدود کو حسن لایزال 
کے احاطے :می لانا ے ۔ اصلی بتیں خدا کی بت میں سوخت نہیں 
هو جاتی بلکە اس کے اندر داخل ھو کر پاکیزہ: اور لطیف تر 
هو جاتی هی ۔ الجاز قنطرة الحقیقة ۔ جامی نۓےٗ خوب کہا ھ : 
متاب از عشق رو گرچه محازیست که آں ہر حقیقت چارہ سازی ست 
علم الٹفس کے ماھرین اس کو عمل تلطیف جذبات کہتے ھیں اور 
اس بات کا وت پیش کرے هیں که فطری اوز پاکیزہ جنسی جذبہ 
اور والدین کی اولاد ہے محبت اس تلطیف کی منزل اولین ہے ۔ 
فظرت کے سظاھر سے ذوق خال کی پرورش حسن ازلی ک .طرف رھبَزی۔ 
کرق نے لیکن اگر تمام جذبۂ محبت کو ایک ھی شخص یا ایک ھی 
چیز میں حصور کر دیا جاے تو روح کے پر پرواز کٹ جائے هیں ۔ 
اشخاص و اشیاء کا حسن بھی فانی سے اور وہ خود بھی فانیٴ میں۔ 
ە قنا عثُی خدود اؤز ۔غخبت اوقتی کو 'بھیٴ فنا کر دنے گی لیکن 
جو شخص جال:ی جزئیت ۓ اس کی کلیک ک طرق عبؤز کر گیا اتھے 
اس کا عشق فانی نہیں هو سکتا کیونکہ اس کا معشوق بھی فائی نہیں ۔ 
مولانا فرماۓ ہیں که کسی ایک خیالی صورت کی محبث بھی 
حقیقت کی طرف. پرواز کے لیے پر و:بازوے طائز قدس بن سکی ے 


جس تشبیہات رومی 


بغرظیکه اس محبت کو جس میں لا متناعی امکانات دوجود ہیں اسی 
ایک خیال میں محصور کر کے سوخت نه کر دیا حاے : 
با غیالے بیل تو چون پر یوۃ - تا۔ بدا .پر بر حقیقت پر شود 
چوں براندی شہوۓ پرت بر بت لنگ گشتی وآں خیال از تو گرخت 
پر نگہدار و چنیں شہوت مان تا پر میات یرد سوے خناں 
ماز اور حقمقت 

نماز کے متعلق قعود و سجود .و قیام میں مولانا ۓ تہایت دلاویز 
رموز ک طرف اشارہ کیا ے اور آخر میں فرماتے ہیں کہ اگر تم 
صلواة اسلامی کو حض جنیش اعضاء نه سمجھو اور ان رموز ہے 
آگاە ہو جاؤ تو تمہیں نماز میں عجیب قسم کی لذت اور بصیرت 
حاصل هو۔ نماز کو ایک انڈا سمجھو جیں میں نے گرمئی قلب کی 
بدولت روحانیت کا ایک مچە پٰذا +وکرتا ےہ ۔ مگز نماز کی رکعتوں 
کو حض ایک جنبش اعضاء بناۓ والے مسل|نو ! تمہاری سجدہ ریزی 
تو جھے ایسی نظر آتی ے جیسے کہ کوئی سغ ٹھونگیں مار رھا هو 
در نماز ایں خوش اشارتّا ہہیں تا بدانی کایں بخواھدِ شد یتں 
91ہ آیر از مخلة غاز سر مزن چوں سغ ے تعظمو ساز 

ابو مریرہ سے روایت ے کھ. رسول کریم صلعم ۓ آداب تماز 
کی تلقین کر ے هھوے اور باتوں کے علاوہ جھ سے یه بھی فرمایا 
آ "ہم کریۓ ہوے ‏ مغ کی طح ٹھونکں مت: مار کرو۔ 
بای ات انثر نقر|لدیک ۔ 

دل اور گل 


عارف رومی دل انسان کی حقیقت ہے آکاہ ے۔ دل تو تعلمم قرآنی 
کے مطابق انسان کے اندر خدا ی اپنی پھونکی ہوئی روح ہے اور اس 


غ“ً_'" 


سا اکا ه۳ 


کی فطرت کو خدا ۓ اپنی فطرت پر ڈھالا ے ۔ فطرت اللہ الّی 
فطرالناس علیہا ۔ لیکن عالم جسانی میں یه دل پا بگل ہو گیا عے۔ 
یوں سمجھ لو کہ خالض پانی جس کی اصل حر وحدت اللبیە ہے یہاں 
می کی آمیزش سے کیچڑ بن گیا ے ۔ کیچڑ میں آب خالص موجود 
تو عے لیکن اس ۔حالت میں ے که اس سے طہارت نہیں کر سکتے ۔ 
جس|نی خواہشوں ک گرفت ہے آزاد هو کر یه دل پھر اپّی اصلیت 
کی طرف عود کرتا ے ۔ اس کے بعد وہ فرشی نہیں رھتا بلک٭ عرشی 
هو جاتا ھے : 
تو ھمی کوئی مرا دل نیز ھست٘ دل فراز عرش پائند نے به پست 
درگل تبرہ یقیں ھم آب هست٘ لیک ازاں آبت نشاید آبدست 
زانکە گر آبپ است مغلو بگل است پسر‌دل خودرامگوکایں ھمدل است 
آں دلے کی واس ال رپرتن است آں دل ابدال یا پیغمبر است 
ترک کل کردہ سوے بجر آمدہ, .۔وستہ از زندان گل حرے. شدہ 
دل ھی اصل حقیقت ے جسے کبھی روح اور کبھی اچھے معنوں 
میں نفس بھی کہتے ھین ۔ مولانا کا نظریة حیات یه ۓ کە مادی اور 
جسانی عالم کوئی مستقل حقیقت نہیں رکھتے بلک جوھر دل ھی کے 
اعراض ہیں ۔ مولانا کے علاوہ ہت ہے قدع اور جدید حکاء کا بھی 
یہی عقیدہ ے جسے مولانا ۓ مثنوی کے آغاز ھی میں بیان‌کر دیا تھا : 
قالب از سا ھستشد ۓ ما ازو بادەازمامست شد ےۓ ما ازو 
اسی خیال کو اب یہاں دھرا رے ھیں کە تو دای لذات کے 
شر و انگیں کو پسقل لذات سمجمہ کر ا۵ میں بھنئیں گیا ہے 
حالانکہ ان چیزوں کی لذت بھی دل ھی کا عکس ھ ۔ اگر نفس انسانی 
ہے احساس کو الگ کر دیا جاے تو کوئی چیزی نفسه نہ شیریں 


ہ۳۹ : تشبیہات: رومی 


سے الہ تلع ن*دراد ےئد زم“ اور نداھی کو شراب ا بی ذأَكَ دیں 
کوئی نقةٴ رکھٹی ج۔ ئشة' دو مر کے نف یق کیقیت تھ نک تو 
عتیمعکوی لۓ' الکو افرات یا طز ساوت ہت ا 
وی دق ھی کو اضل جُوھر اور می کز حقیقت سمجھ لے تو تمام 
حکمت و عرقان کے دروازے تجھ پر کل جائی : 

خود رواداری که آں دل باقدایں کہ بود در عشق شار ٴو انگہیں۔ 

لطفت شعر و انگئ غکسں ‏ دل ٣اس‏ 
عر خوشے را آں خوش از دل حاصل است 

08 :جوفر او عا مق غرض :ابد دن پر بومل تر 
ا[ فرماے ھی کهە دل:خالص کے کچھ ریڑے بعفن انسانوں کے ائدر 
دکھائی دیتے هی لیکن اگر دن کی حقیقت معلوم هو جاے تو ایه 
ریزے کوہ ژر بن جائیں۔دل تو ایک عظم کبسار لبربڑ جؤْآعز 
حقائق ھے یا مخشش ال ہی کا ایک نحر ے پایان ہے ۔ 

ریزہ دل ڑا ہل دل'' ریو“ ا ر2 آن رون کو ازو 
دن غحیط است اندریں خطہ وجود زر ھمی۔ افشاند از احسان وجود 

مدارج عقل 

مولانا جس طرح ھ تی مین سے شار مدارج کے قائل -ھیں اسی کے 
مطابق ان کے نژدیکن عقل کے بھی مذارج ہیں ۔جا|ذ و نبات و حیوان 
بھی عقل ہے معرا نہیں ۔ ان سے بڑھکر وہ عقل ہوتی ہے جس کو عام 
طور پر لوگ عقل انان کہتے میں ۔ نگر مُولانا کے نزدیک اس عقل 
انسای نین بھی عقل حیواں یہت سی امیڑشئ ھک ام لے وہ ژیادہتر 
حیوانی خواھشات اور مادی ضرورتوں کے پوزا کرنۓ کا آله بنی ارعتی 
ہے ۔ اس ہے ذرا اوپر حکاء یا فلاسفہ کی غقل ے جوٴسطق اور علت و 


در مغ ۹ 


معاول کے حدود قانون ے تمام حقائق حیات کا احاطە کرتے کی مدعی 
ہے ۔ یه بھی ایک جزوی عقل ےہ جسے حک|ء عقل کلی سمجھ لیتے میں۔ 
اس ہے اوپر عقل نبوی ےے جس کا انداز بصرت اور انداز استدلال 
حکاء و متکلمین سے الگ ے۔فلسفی کی عقل اور نی کی عقل میں پوستٹ 
ومغز کا فرق ہے لیکن چونکه فلسفیانه عقل بھی ذرا بلند درجے کی 
عقل حیوانی ھی ے اس لیے اس کا میلان بھی زیادہ تر مادی عالم ھی 
کی طرف هوتا ے کیونکه بقول مولانا حیوات سبزیوں اور کے 
چھلکوں ھی کے طالب ہوۓ ھیں اور اگر مل جائیں تو انہیں پر 
قناعت کر لیتے میں۔ وہ یه نہیں سوچتے که جن. پھلوں کے یه چھلکے 
ھیں ان کا مغز کیا تھا ۔ یه مادی عقل عام انسانوں کے علاوہ فلاسفه 
کے دست و پا بھی چکڑ لیتّی ہے۔ مادی عقل. سے اوپر جو عقل ے 
مولانا اہے غقل عقل کہتے هیں۔ اھل دل اس عقل عقل پر سوار ہوتۓے 
میں اور گرفتار نہیں هوے : 
بد معقولات آمد فقلسفی شہسوار عقل عقل آمد صفی 
عقل عقلتمغز و عقل تست پوست ‏ معدۂ حمواں ھمیشه پوست جوست 

عقل استدلا لی تو دفتروں کے دفتر سیاہ کرتی ہے پھر بھی لاکھوں 
دلائل میں ہے یقن کی چک پَيّا نہیں ھوتی لیکن جس کے اندر عقل 
عقل غے اس کے لیے نفس وآفاق منور ہو جاتے ھیں : 
عقل دفتز ھا کثد یکسر سیاہ عقل عقل آفاق دارد پر ز ماہ 

علم حقائق لامتناھی ہے ۔ کسی ایک دور مں 

وہ کاما5 متحقق نہیں ہو سکتا 

حقائق :حیات یىی تسبتِ "انسان کا علم ترق 'پدیز و ہنی ایک 
زمائة یں زندی !ٹر کر س2 ان دیلن یه صاجت ہن کھتں کم 


کی تشبیہات رومی 


ہر قسم کے حقائق ان پر منکشف هو سکیں۔ ارتقاے حیات کے بعد اور 
تغیر احوال کے ساتھ بعض ایسی صداقتیں قابل قبول هو جاتی ھہیں جن 
کے لیے اذھان پہلے زماے میں تیار نه تھے ۔ مولاا فرماے میں کہ 
عالفاكن !اور "مٹکرؤن! کو چامیے کە تحریر و نثریر کے کچھ پپریں 
کھودۓ رھس حالانكکه وہ جانتے ھوں کە یه نہریں ایک عرصہ تک 
سوکھی رھی گی اور ان میں پانی عبارے بعد کے زمائۓ میں آے کا ۔ ھر 
مرن میں جو نئے مفکر اور نئے عارف پیدا ھوں کے ان کو ان کھدی 
ہوئی ہروں سے فائدہ پہنچے گا۔ آخر توریت و انجیل وزیور سے بھی تو 
عداقت قرآن کہ لیے ثبوت مہیاٴ ەوے ۔ اگر اس وقت نگار خائ چین 
نہیں بن سکتا تو جو نقش اس وقت تمہارے لیے ممکن ہیں انہیں هی 
جریدۂ عالم پر ثبت کر دو ۔ بر آور ھر چه اندر سینه داری : 

ھیں! بگ وکیں ناطقہ جو مے کند تا بقرۓ بعد ما آے رسد 
آ ہی مراف نے سخن' 'آزڑے بوہ ‏ لیک کون سابقاں یارے بود 
ے کہ ہم توریت وانجیل وزبور شدگواہء صدق قرآں اے شکور 

ظالم و مکار دین دار 

روح دین سے معرا مکار دین داروں کے متعلق لکھتے ہیں کہ 
یلا لوگ دراصل ظالم اور سطلب پرست ہوتۓ ہیں ۔ ان کے ایک 
ھاتھ میں تسبیح هوگی دوسرے میں قرآن شریف لیکن آستین میں ایک 
خنجر پنہاں هوگا۔ ایسوں ک دوستی سے گریز کرو۔ ان کو اپنا 
ہم راز اور ھمسر نە بناؤ۔ دین کو دام تزوین بناۓ والے لوگ سب 
عے زیادہ خطرناک هوے ھیں۔ وہ تمہیں ہیں کے چلو ادھر حوض یا 
تر کی طرف ذرا نماز کے لیے وضو تو کر لو مگر وھاں تمہیں گہرے 
ہانی میں دھکا دے کر ڈبو دیں کے : 


دفٹر 0تت َ ۳۱١۱‏ 


نفس را تسبیح و مصحف: در یھیں ختجر و شمشیر اندر آستی 
مصحف سالوس او اور کن خویش با اوٴھمسر و ھمسر مکن 
سے حوقت؟ آؤزدٹ چڑ وضو ' و'انڈرا'اندازڈ' 'ترا درا تع جو 

اےکبک خوش غرام کە خوش مبروی بناز 

و کس جو ا پا سو رس ہت 
ٴزنہار ازاں قوم نە باش یکە فریبند حق را بسجودےو بی را بدرودے 

ہر برخود غلط ور إبلہ فریب مدعی کو مرید 
کیوں فل جارےۓ ہیں 


ھر ڑیاے میں لوگ 'پمزان طریقت ہوۓ کا ادظاہ کے ہیں ۔ کوئی 
حدد بن بیٹھتا سے ؛ کوئی مہدی؛ کوئی مسیح موعودء کوئۓی امام 
حاضر۔الوقت ۔ کوٹی نبوٹ کا دعو ےک رکے امن کے ثبوت سہیا کرہۓ 
لگتا ےے بہان تک کہ بعض دیواۓ بکار خویش مشیار خدا بھی بن 
بیٹھتے هیں جب اھل دل اور اھل عقل ان لوگوں. کی عقل و سرت 
کا جائزہ لیتے ہیں تو اس نتیجے پر پہنچتے ھیں‌که یا توایة مدعی دیواے 
باجاہ و افیڈاز ک بنہات ضواهشن ان کے نشزس میں اہتں متعلق 
۔مغالطے پیدا کر دئیے هیں 0 ولا مدعی نہیں جس کو مرید 
ول انتک مو ٹانی تاب برای ایسی ھمہ گر هوقی ہے کھ ان 
کے سر‌یدوں کی تعداد لاکھوں 1 پہنچ جاتی ے ۔ان مرشدوں اور 
محددوں کے هر لغو دعوے اوز هر اسفل قول و فعل کی نہایت معنوی 
تاویلیں کی جاتی هیں ۔ فولانا اس کی ایک نفسیاق وجهە پتاےۓ ہیں که 
'اکثر انسانوں کے نفوس میں کچھ چھٹی ہوئی علتیں ھوتی هیں ۔ ان 
۔باطن کے اس اض سے وہ خود واقف نہیں ھوۓ ۔ ضعیف الاعتقادی ء 
قوھم پرستی ء خدا کو چھوڑ کر انسانوں ہے حصول فیض ى توقع؛ 


٢ے٣‏ تشبیہات رومی 


شو یت خفی-یه تمام علتیں انسانوں کے تحت الشعور میں گھات میں 
لی رھتی هیں ۔ انہیں علتوں میں گرفتار جب کوئی کمینہ بڑے بڑے 
دعوے کرتے لگتا ہے تی اشتوں کی ان نے اس ی طرب کنل 
حسوس ہوتی تھے کہ پیر و مرید دونوں ایک هی قسم کی علتوں میں 
گرفتار ہیں۔ یہ کشش ہم جنس کی :ھم, جنس کے لیے ہے۔ لوگ 
حمران عوتے ہیں که بعض اچھے بھلے سمجھدار لوگ بھی ان 
مرشدوں ک گرفت میں کیسے آ را وھ تق جانے خارتایں ابد 
لوگ ایک طرف سے هشیار موے ہیں اور دوسری سمت میں احمق ۔ 
پیزی مریدی میں ان لوگوں کی کیفیٹ مسحور افراد ى سی موق 
ہے جن پر کسی نے عمل تنویم (ھپناٹزم) کر دیا هو۔ جس کے تحت 
شعور میں. یہ باطنٔی علتیں پنہاں نہیں وہ ایسے مدعیوں کے جال میں 
نہیں آتا۔ لیکن عوام تو زیادہ تر باطنی علتوں ھی میں گرفتاز هیں۔ اس 
لیے هر مدعی کو سر ید مل جائیں گے خواہ وہ ثبوت کا دعوہ کرے 
اور خواہ خدا کا اوتار پئے ۔ 
خلق .جمله علتے اند از کمیں یار علت می شود علت., یتی 
غر خسے دعواے داؤدی ۔کند ھو۔۔کە ے یز کٹ دروے' زند 
یه لوگ صیاد هیں جو پرندوں کی بولی بول کر پرندوں کو اپنے 
قریب بلا کر دھو کے سے جال میں پھنساے ہیں۔ 
او:عیادے۔ ریشیوؤدا :آوانز بحر سرغ ابلہ می کند آنسوے سیر 
ان چاھل: اور غوی ۔مَ‌یدوں اور پیروں کو کچھ ہچان :نہیں 
هوتی ۔ بعض جھوۓ مذعی بڑی معدوی تقریریں بھی کرتے ھیں .جن 
ہے عقلمند آدمی بھی متاثر هو جاے لیکن ی٭ سب نفس کی. حیله گرزی۔ 
ھوتی ٴے ۔ ایسے؛:مدعی کو خود اپنے دعوے,پر بھی شک ہوتاےے 


دفٹر متیوع ہے۳ 


مگز احمق مرید پر نے بھی ۔زیادہ راخ العقیذہ هو جاتا هد 
ازو بگریڑ گرچه معنوی ست ۔ ایک دوسرے مصرعہ میں کہتے ہیں : 
می یت دعوہ کتد .او در شکے سنتا۔ ان ےے کبھی دھوکا ل٭ کھاٹا 
آقہ بڑتے: اڑج ڈی۔اننائؤںے- ام یىی "میدیٰ ااغیان کزان 2د 
ایسوں کی ذکاوت زندگی کے خاص شعبوں کے متعلق وگ ء جہان 
عقیدے کا سوال هو ونعان یه لوگ مطالقاً احەق ھؤے'هیس ۔ 
این ,چنی کن زگر ذ کب مطلق ات تن ایا یو آئیود' اح یآ اسٹ 
حماقت میں بخنہ شخص سے دور بھا کو 

حضرت مسیح کے رر ایک قصہ لکھٹے ھِس کە ایک شخص 
ےۓ دیکھا که مسیخ سرپٹ کوہ و دشت کی طرف بھاگر چلے جا رے 
ہیں ۔ اس شخص ۓ کہا که خضرتکوئی موذی یاٴظالم آپ کا۔تعاقب 
تو نہیں کر رهاء آپ اس تیزی سے کبھراے هوے کیوں بھاگ رےے 
هیں ؟ حضرتث مسیح نے فرمَایا : میں احمقوں نے بے کے لیے بھاگک رھا 
هوں۔ اس شخص ہے کہا کە آپ کیا وھی سسٰیح نہیں ہیں جو 
اندھوں کو بیٹا کرتا بلک دو کو بھی زندہ کر دیتا ے ؟ ایسے 
شاعیتا کوانٹ و اغغاز* مز د کناھ کو احمدوں ہے ھا گے یا کیا 
غرورٹ پیشن آئی ؟ آحمق ہے آپ کو کیا غنرر بہنچ سکتا غۓ بلکہ آپ 
چاھیں :تو اس ی خاقت یىی باری کو بھی .ای طرخ رقع کر ین 
جیں طرح اندھوں کی کور کا غلاج کرتۓ میں 

حضرت مسیح نے جواب دیاکە یه جسنی غارضے تو عارضی ھموے 
هیں اور قابل رحم هوے کے علاوہ قابل علاج بھی دوے ھیں لیکن جو 
۔شخص‌ خاقت میں مختہ ھو گیا ۓر وەختم اللہ علی قلوبم میں آ گیا ے ۔ٴخذا 
ۓ حصوؤل فیض کی طرف سۓ اض کے دل کو متفل کر کے اس پر ہر 


۳(ے٣‏ تشہہات رومی 


لگا دی بے ۔ یه دل کے اندے ہہرے گونگے میرے بس کے نہیں د ایسے 
احمق کی صحبت سے تو عقلمند کو بھی مھنا چاھیے کیو نک اس کی 
صحبت عقلمند کی عقل کو بھی اس طرح اڑا جاتی ہے جس طرح نادیدہ 
طور پر ھوا پانی کو اڑاتی رھہتی ےے ۔ آخر میں مولانا فرماۓ عیں کہ 
حضرت مسیح کی عقل اور روحانیت کو بھلا کوئی احعق کیا نقصان 
پہنچا سکتا تھا ؟ یھ دوڑ بھاگ محض اس شخص کو متتبہ کرنے کے 
٦ں‏ ک اچٹوں یی کے اختاز کا روک ےر ان 
گفت ریبج ءر احمتی قہر خداست ‏ رنج کوری نیست قہرء آں‌ابتلاست۔ 
لیکن احمتی ۓ جو دل کو داغ دیا ے وہ خدای نر لے "جو 
اب ٹوٹ نہیں سکتی : 
آنچہ داغ اوست سہر ا وکردہ است چازه روتے. جازٹ رد دک 
ز احمقاں بگریز چوں عیسے گربخت صحبت احمق بسے خوں ھا برخت۔ 
اندک اندک آب را دزدد ھوا وایں چنیں دزدد ھم احمق از ش| 
الو کریٹے عیسوی نز بیم بود ‏ امن است او آں پئے تعلِم بود 
: دنیا طلب احمق ۱ 
اکثر دنیا طلب اور دنیا دار احمق ھی ہیں۔ انسانوں ی کشر 
تعداد کے متعلق ھی خدا نۓظلوماً جہولا فرمایا ے ۔ بقول مرزا غاالی 
زمانه زیادہ تر جہلا ھی کا محمع ہے ۔ ھیں تو سب گدےےہ هی لیکن 
صرف اتنا فرق ےہ کہ کوئی خر عیسے سے اور کوئی خر دجال ۔ 
یعنی کوئی ےضرر احمق ےہ جو کسی بھلے آدمی کے کام بھی آ جاتا 
سے اور کوئی گدھا بھی ہے اوں مکار بھی ۔ مولانا فرماے ہین که 
روحانی فضائل کے معیار سے اکثر لوگ اندھہ بہرے کو نگے اوز ننگے 
هیں لیکن ظاھری حواس اور ظاھری لباس کے درست اور چست ہوتےۓے 


دن وہ "ے۳ 


کی وجە ہے کسی کو روحانی ے حسی اور محرومی کا ساس نہیں ۔ 
خسران و زیان کے باوجود کسی کو یہ محسوس نہیں ھوتا کہ میں 
انسانیت کی حقیتی دولت کے لحاظ سے بالکل ے نوا ھوں ۔ 

فرماےۓ ہیں که چے جو کہانیاں سنتے اور سناتے هیں ا گرچھ 
بظاھر اناپ شناپ معلوم ھوتی یں لیکن ان میں پند و نصائح اور 
اسرار حیات پنہاں ھوتے هیں ۔ اسی قسم کا ایک اھل سا کا قصه سن لو 
سبا ایک نہایت آباد بارونق اور دولتمند شبہر ٹھا لیکن تمام لوگ جساق 
لذات میں اس قدر منھمک تھے کە کوئی ت ڑکیه نفس میں کوشاں نە 
تھا ۔ ظاھری نظر نہایت دوربین اور خردبین لیکن باطٔی بینائی غائب -۔ 
چیونی کا پاؤں تو نظر آ جاے بلکه اس کی كکاته عقیق: میں عنرگرار 
دیں لیکن چیونی کے مقابلے میں سلیان دکھائی نه دے یعی ای روح 
کی حقیقت سے مطلقاً نا آشنا ۔ اسی طرح ظاھر میں ایک شخص لباس 
فاخرہ اور لے لیے دامن دراز چوغوں ہے آراستہ ہے لیکن لباس تقتوے 
اط تس ےک اسوں کر سان مر اک کیان بات کلذ 
ہیں جس کی حکمت پنہاں تم خود اخذ کر لو کە ایک اندھا اور ایک 
مہرہ اور ایک ےد برهنه تینوں یکجا جمع تھے که یک بیک اندھا 
بولا که غارت :گر غنم کی فو چان سے آئی دکھائی دے رھی ے > 
ذرا ہشیار ہو جاؤ۔ بہرے نے کہا کہ میں بھی دور ہے اس کا شور و 
شب سن رھا:ھوں اور تمہاری قائید کرتا عوں۔ ننگےا ۓ کہا کە 
بھا کو یه ڈا کو مبرا لباس فاخرہ اتار کر لے جائیں گے ۔ سولانا فرماے 
ھی که دنیا میں حب جاہ و مال میں غرق انسانوں کا بھی حال ے۔ 
سیر تو رک لٹ جائتے کا ان کو خوف لگا ھواىھے اور دن رات 
چوروں سے ھراساں رھتے هیں اس مال کی کچھ حقیقت ھی نہیں ۔ اصل 


ا یا تشبیہات رومی 


میں ٹنگے هیں لیکن ظاعریٰ لبا نس کی تحرومی ہے ڈر رے میں۔ اندے اور 
"'ہھزے ہیں لیکن بینائی اور تشنوائی کا و وو اپ ےکا ہی 
کو وہ بھون کر کھانا چا هتے هیں وہ انہیں‌چزر بیلا موٹا تازہ د کھائی 
دیتا ے لیکن ای نیڈ یون گے موا کچھ تہن۔ عزاشہوت زان کو 
اظہار حقیقت کے بعد یہی انکشاف هو تا ۓے ۔ جس دیگچے پزاؤہ اس کو ۔ 
پکانا چاھتے مس اس 'کا پیندا ھی نہیں۔ اظہار حقیقت یۓ قبل نوہ نہیں 
جانتے که سب کچھ شہوات کے 'پیدا کزدۂ فریغ 'ادڑ اک کی سیعیا 
تھے 
آب کے شس دوربین و دیدہ کور از لان کور و ذیدہ اے تور 
آآن دگرت ہي: تی ڑگؤزش 4خ کز * گن ود وو' ماك پکا: چوسنگن زر 
عور ہے ترسد کہ دامائقش ورتہ- دا نٹ بورحاوہد ادا تر 
سد دنھا۔مفلس است و ترسٹاک ھیچ اورا نیسث-وزدڑ دائش پاک 
او ابرہٹھ ' آمد وٴ عریان زود ' وز غم دزدش جگر۔غوں می شود 
دنیا والے ےج حقیقٹ :مال کو قيمّی سزمایہ مضُجھ کر اتی طرح 
چمٹے یں چیلےۓ' که ایک بچۓ کی جھوی ٹھیکریوں ہے بھری هو اور 
وہ ڈر رعا هوکە کوئی اس سے چھین نە لے اگز چھین لو تو رونۓ لگتا 
سے اور اگر واپس دنے دو تو ھنسنے لگتا اھ ۔ ضرورت نے زیادہ مال 
اوز حب ال میں لانیا دار کی بچی کیفیٹ ای ایک کروڑ پتی 
کا ایک لاکھ روبیه جاتا رۓے تووء اس کا اسظرخ مات کزتا ہے جیسے 
دوروز ے 0ئ کک ھا تھیے' کسی نے ا روتاحيت' ت' خز 2اطات 
قلب جیسے قیمتّی آزدائط )وی اس کے ا سال پل گور 
رعا ے ؟ مرے ایک دوستااۓ 'اپنا“ ایک ذاق غله ثیان کیااک 
7 تاس کا ۓھاں شا ان تھا۔ ری انشست کے قریب 


دفٹر سوم ے۳ 


ایک کھدر پوش ے حیثیت سابٹیا ہیا نیا شاموشن '' 'اکوبہرہیایا۔ 
طویل سفر میں وہ گردوپیش کسی کی طرف متوجە هو ک رکوئی بات 
نه کرتا تھا ہی سے شدید ماتم زدہ دکھائی دیتا تھا ۔ آخر می نے 
پوچھا لاله جی بہتآدآس اور پریشان معلوم عوے ھو؛ کچھ تو فردائیے 
کیا معامله ۓ ؟ وہ کچھ کہئے پر“آمادہ نه تھا گر سرے اصضرار سے 
آخر آہ کھینچ کر بولا کە گیا عرض کروق ء خآغارث کرے ان 
انکم ٹیکس والوں کو ؛ ایک کروڑ روپیه انکم ٹیکس مجھ نے طاب 
کر رۓ هی حالانکه اتنا میرے ذمے واجب الادا نہیں ۔ میں ۓ کہا 
اللہ یه متخص کم از کم پابج دس کروڑای آسامی تو ھوکا جس کی 
آمدنی پر انکم ٹیکس کی نوبت ایک کروڑتک پہنچی ے۔ اسںگنج قازون 
ہے نه ا سک وکچچ دنیا می آسائش اور راخحت حاصل تھی اوز ٔ4 دن 
کی ایک رتی ایسے شخص کے دل میں هو سکتی تھی لیکن اس کی حالت 
انی تھی جیا کا کسی ہاخوان یٹس گیا و 


چوں کنار کود کے پر از سفال 
گر ستای پازۂ گریاں شود 
آں ذگر عوروٴبرهنه لاشه باز 
اہنت کور اینتک اکرئنھے تی رستد 
گفت کر آرے شنیدم ہانگ شان 


کو براں لرزاں بود چوں رب مال 
یارہ گر باژڑش دھی خندانٴ شود 
لیک دامن هاے آں جامه دراز 
من ھمی بینم کە چہ قوسند و چند 
کہ چےھ می کو رم پیدا وٴنہاں 


آں برھنه گفت ترسان زان مَْم که ببرند از درازی دامم 

یه سب فریب خوردہ جیفهٗ دنیا کے طالب کتے خیالی سرغوں ىق 
خیا ی دیگ پکا کر خیا ی طور پر کھا کھا کر جھومتے جھامتے ھاتھی 
بن گئے لیکن یک بیک ایک سوراخ: میں گھس کر گم ہو گئۓے ۔ 
حولانا فرماۓ ھی که یه سوراخ موت کا دروازہ ے جو ویسے تو 


۳۸ تشبیہات رومی 


د کھائی نہیں دیتا لیکن 
ڈریں ورطة کی فروشد زار 'که پیدا ئهشد ای ہر کنار 
اصل علم اپنے نفس کاعلم ے که میں کیا ھوں ؛ کدھر ہے آ رھا 
ھوں ؛ کدھر جا رھا ھوں اور مبرا مقصود حیات کیا ہے ۔ نبات و 
جاد و فلکیات کا وسیع علم بھی اس علم' کے بغبر تضیع حیات و 
اوقات ہے ۔ جس شخص کے اندر پاکیزہ سیرت اور بصمرت نہی اس 
کے علم اور اس کے مال کی حقیقت اس کو اس وقت معلوم ھوگ 
جب اس کو مدت کے بعد حقیقتآشنا شعور حاصل ہوگا۔ اس‌وقت اس کی 
کیفیت ایسی وی جیسے اس شخص کی جو خواب دیکھ رھا هو کهھ 
میرے پاس ایک اشرفیوں کی تھیلی ے جسے ایک ڈا کو چھین رھا 
ہے ۔ وہ خواب میں شدید اضطراب اور کشا کش میں سبتلا ھ وکا لیکن 
جب اسے کوئی یک بیک جگا دے تو وہ اپنے اس اضطراب پر خندہ 
زن ہھوگا که کمبخت اس موہوم دولت کے چھن جاۓ کے خوفه 
ے محھے کس قدر مضطرب کر رکھا تھا دنیا طلب انسان اندے 
بہرے گونگے اور ننگے ہیں اور دولت حقیتی ہے مفلس ہیں لیکن ند 
انہیں کو ر وکر و عریاں ہوتۓ کا علم ہے اور نہ ھی یہ جانتے هیں 
کہ جس مال کے اتلاف ہے وہ خوف زدہ رہتے ہیں اور جس کے حصول 
میں وہ ظلم اور بد دیانتی ہے دریغ نہیں کرتۓ وہ خواب وا ی اشرفیوں 
کی تھیلی کی طرح ے۔ ایک لطیفه یه ےۓ که ایک شخص خواب دیکھ 
رھا تھا کہ کوئی شخص آًسے ھزار روے پیش کر رھا ےے لیکن وہ 
اس سے جھگڑ رھا ے که میرے تو دو ھزار تمہارے ذے ہیں ؛ میں 
یه ایک ھزار غرگز نە لوں‌کا دینا ے تو پوری رقم دو۔ اس ی کش مکش 
میں اس کی نیند ذرا اچاٹ ہوٹی ء ابھی نم خوای تھی کە اس نۓ دیکھا 


دفٹر سوم 2۹ 


کھ دیتے وَالا بھی غائب اور ئە مزار میں ە دو ھزارے اس تےۓ 
جھٹ پٹ پھر آنکھیں بند کر لیں اور کہنے لکا که اچھا بھائی لاؤ 
ایک هزار ھی دے دو: 
خواب می بیند کە او راھسمت مال ترسد از دزد ےکھ بریابد چوال 
چوں زخوایش برجہاند گوٹ کش پس ز ترس خویش تسخر آمدیش, 
فرماے ھی کە ہمارے اکثر حکاء و علإء و فقہاء بھی اسی قسم ک 
جھوٹی دولت کےٴسرمایہ دارھیں ۔ محض جاہ و تفاخر کے لیے ایسےعاوم و 
فنون میں‌متہمک ہیں جن سے نە کچھ ان کو فائدہ حقیتی حاصل هوگا اور 
نه کسی اور کو۔ یه خطرہ لگا رھتا ے کە کوئی مبرا مضمون نە جو 
لے]اوو یه بھی شثہایت بکرنے ھب آکە ھم ایسے اعلے کام تع مصروف 
میں مگر لوگ مرا .وقت ضائع کرۓ هیں حالانکە اس شخص کا شغل 
سراسر ے کاری بے کیونکہ' وہ کسی حقیتی مفاد ہے عاری ے۔ بس, 
یە وھی بات ارغۓ ک4 ٹنگا خوف :زدہَ اھ کە می ان لوگوں سےا کنل 
طرج اپٹا دامن چھڑاؤں ء یه لوگ میر ےکپڑے اتارۓ کےدر ہیں ۔ 
شمس و قمر اور شجر و حجر کے علوم میں تو حکاء کہلائیں اور اپنے 
مصدر و مقتصود حیات کی نسبت جاھل ۔ ایسا عالم اد اغارفق کے 
نزدیک جاھل مطاق ہے ۔ فقه میں جوزو لاجوز میں ھر دم مصروف۔ 
ےی لیکن: دین_ کی خقیقت کا آبارڑۓ امان؟امل. !کا ,غلم×سن!۔جاھن 
بڑھیاؤں کا سا دین ے۔ علم الافلاک کے ماھرین کو دیکھو کهھ 
سا و مشتری و زخل کے سعدو نحسء مبارک:'و نا مہا رک ہوے کے 
متعلق تمحقیقات کر رۓےے ھی لیکن ان منتحوسوں کو خود اپنے سعد و 
سس ہونۓ کا کچھ علم نہیں۔ هر جوھر کی خاصیت ی تحقیق هو 
رھی ھے لیکن اپننی ذات کے علم کے متعلق بالکل گدے هی ۔ احمق 


۸ یرت روی 


تاجر کو دیکھو کە هر چیز ی قیمت لکا رھاۓے لیکن ابی قینت آلے 
کچھ معلوؤم نہیں ۔ صراف کھرا :اور کھوٹا سوا پرکھ رھا ے لیکن 
ھی انی ذات کو نہیں پ رکھتا ؛ اپنے باطن ہے لور کی سے کرتیںی 
تلاش نہیں کرتاء 
کے -حرسات ز دزن ق کے خویشتن' ڑا علم:پنذازدبيۓ 
نکو ہد او که روزگرم می ابزنلہ شوہ“ ندازد' :روڑکارڈی شود بعد 
گوید از کارم بر آوردند خلق''' غرقالۓے کاری-ست جانش تٛاعلق 
عور ترساں کله من دامن: کشان چوں رھانح دامن از چنگال ان 
صدِ ھزازاں فضل دائد آز علوم جان خود را ىی نداند از ظلوم 
مولانامحمد نذیر عرشی ضر:ٴحوم بے اس شعر کی شرح کے حت 
مین ایک شیخ کال اور ایک حقی کتاىٰ کی ملافات کا 'واقمہ لکھا 
سے ۔ رد غارفِ کو این غلم تاب والڑءیٰ تی ےکوی مزا 
آیا اور اپنے مصاحبوں سے کہا کہ 'حقق باشد ولے اخلاق تھی دارد؛ 
(حقق ھوگا لیکن اخلاق. نہیں رکھتا) ۔,نحقق کو بھی یه تا ہنچی 
تو علم اخلاق پر ۔ایک::شانداز تاب لکھ کر شیخ صاحب کو 
بھیجی!, تا کە ان کو معلوم هو که یه شخص علم اخلاق. میں کیا 
بلیغ نظر ‏ رکھتا ہے ۔ شیخ صاحب: ہے کتاب کو ڈیکھ کر کہا کة 
لیے ۔ یه نہیں کہا تھا کھ: اخلاق بھی داند میں نۓ تو یه کہا 
تھا که اخلاق نمی دارد ۔ اخلاق کا علم لازمی طوز پر سرت حسنهہ 
کا ثبوت: نہیی ھوتا'۔۔اخلاق حانتن ای کی: چیڑانہیں:بلکھ پا کیزگیء 
باطن :اون بزتتے کی چیزھھے ن حکاء کے متطلق:فرماے امن : 
داد او خاصیتے غر ۔جوھرنے ‏ در بیان۔ جوھر خود ' جاھلے 
اور فقيه کا یه حال ہے : 


دی میمغ ۱ہ 


کہ ھمی دائم جوز ولا مجوز۔ خود ندانی تو مجوزی یا عجوز 
ایں روا داں ناروا دانی“و لیک خود روا یا ناروائی ؟ ہیں تو نیک 
آ۵ ارول میں دو داب ےی لیک جا نکر اہی اضل ود ٹر مج لیے 
اور عالم نجوم کے متعلق : 

سعد ھا و حس ھا دانسۂڈ ننگری سعدی تو یا نا شستة 
از اصولیت اصول خویشٍی به, کہ بدافی اصل خود اے مد مه 

کافروں کے اننیاء کو نہ ماننے کے وجوہ 

یه کیا وج ہے کھ جیں زماۓ مس بھی کوئی هادی پیغممر آیا 
0,۹ مشیر دی ا داز تو ای کے اتٹر اوغا 
کمر بستہ ہوگۓ ؟ ایک وج تو یه ے که پیغمیں بر حق انقلای 
ھوتا ےے۔ وہ اعال و افکار اور رسوم و رواج هر چیز میں انقلاب کی 
لقن کرتا ےے لیکن اعل و افکار میں جامد شدہ طبیعتیں تقلید میں 
زندی بسر کرنا باعت سہولت سمجھتیٔ ھی اور انقلاب ہے ان کے 
عادات اور ان کے فاذات کو ٹھ وکر لگتی ےے ۔مولانا ایک ذوسری 
وجه اثکار بھی بتاے ھیں جسں: کا 5 فان ہے بھی کیا ے کعە 
لوگ دیکھے می ںکه یة غاری طرح کا آدمی>ی ے ء کھاے پینے والا 
اور ماری طرح کی فطری ضرورتیں ‏ رگھنے والا اور مال و جاہ میں هم 
ہے کم تر ۔'یە ہارا پیشوا کیسے بن سکتا ۓے ؟ اس کو کیا سرخاب 
کا پر لا ے ؟ جو اقوام هزارھا سال ہے دیوتا پرسّی کر رھی ھونە 
ان کی نظروں میں محض مکارم اخلاق والا انْسَان نہیں جچتا ۔ اگر 
فزكتة ان سے اترڈا ھوا د کقائی دنے تو ہے ان لن اور اگر خدا 
خوٰد سامے آ کر کچھ حکم دے تو سے تسلم کر لیں لیکن یه 
شخص جو خود کہتا عے که "اتا بشر مثلکم؟ اس میں کیا دھرا ےہ ؟* 


۲ تشہیہات رومی 


(مال هذا الرسول یاکل الطعام و عشی یالاسواق) ۔ چنانچە دین یق 
تار اٹھا کر دیکھے ء؛ سب جگہ بھی نظر آے گا کہ پہلے تو فی 
اولوالعزم پیغمبر ی خالفت کی گئی اور لوگ اس کی جان کے درے 
هو گۓ ؛ پھر کچھ اس کو ماننے والے پیدا ھوے 'لیکن کچھ زیاذہ 
زمانہ گزرے نہیں پاتا کہ پھر پبروؤں کی پرانی خصلت عود کر 
آتی ے اور جب تک نی کو خدا کا اوتار نە بتا لیں تب تک انہیں 
٦‏ نعیب ہل خ مال اقاظا وا فادوٰۃ دنگرڈ غام ادیات کو 
دیکھے ۔ قریباً ہر جکە اھر لت کا نی خدا کا اوتار بن گیا ے اور 
عقیدہ اساس دین نور گیا ےھ کا تا ود ادمی ین کر آٹاتھا۔ 
اسلام کے سوا کوئی اپنے پیغمبر کو فضائل عاليه والا بشر نہیں مانتا ۔ 
دوؤسروں کی ذیکھا دیکھی یاٴ دوسرول سۓ مقابله کرتۓے کے لیے 
کچھ مسلإن 'بھی اس رض میں مبتلاٴ عو گۓ جنہوں ۓ احمد می 
ہے مم کو کال ڈالا اور رسول عری کو عبن ری بنا دیا ۔ شاغروں 
کا فن تو مہالغة ے ؛ انہوں ے نعتوں میں الوہیت رسول کی تبلیغ اپنے 
ذے لے لی ۔ مگر خذا کا شکر ے کهھ حیثیت محموغی امت مسلمه 
اپی پافکر هزار غلطیوں اور خامیوں کے باوجود نی صلعم ر کو اعلے 
درے کا انسان ھی سمجھی ے جس کی زندگ کا هر پہلو انسانوں 
کے لیے اسوۂ حسنه ہے ۔ 

مولاٹا فرماۓ هہیں کە اھل سبا کے پاس جب انبیاء آے تو وہ اہی 
صا لی خوثی حالی اور فارغ الا ی میں ایسے سمت تھے کہ انہیں کسی 
رھهبر کی ضرورت ھی حسوس نە ھوتی تھی وہ کہتے تھے کہ مارے 
پاس سب کچھ ىے : تمہاری پروی سے هھمیں اور کیا خاص بات 
حاصل هوگی ؟ علاوہ ازیں ان کا اعتراض يہ تھا کہ تم کہتے هو 


دقش سوم 2 


کھ ھم خدا کے قاضد ھیں لیکن بادذشاہ کا تام تو بادشاہ یق جنس ہے 
ھوتا ے ۔ خدا کا قاصد خدا کی جنس سے هھونا چاہیے ؛ تم ھاری طرح 
آب و گل کی خلوق هو : کہاں یه خاک کہاں خلاق افلااک ۔ 
تح کو تو خدا ہے وہ اسبت بھی نہیں ہو سکتی جو محجھرکو ہإ نے 
ےے۔ چپ را 
ہوےۓ تو هم مان لیتے لیکن هو تو تم ھاری جنس کے اور کہتے ھو 
کە خدا کا قاصد ھوں ؛ ہم کیسے سان لیں ؟ مولانا ۓکیا پتے کی بات 
کہی ے ۔ٗ ھندو دھرمء بدھ مت ء عیسائیت سب اوتاری دھرم ھیں۔ 
صرف اسلام کے پاس ھی ایک بشر پیغمبر رمگیا ے ۔ ان غلط اندیشوں 
کی سمجھ میں یه سادہ نکتہ نہیں آ سکتا کە انسان ھی انسان کا رھنا 
اور انسان ھی انسان کے لیے فکر و عمل کا تمونہ بن سکتا ے ۔ اگر 
مذھی پیشوا خود خدا تھا تو کسی اثتتان< کے لے وہ کس طرح 
قابل تقلید بن سکتانے : 

قوم گفتندایں همەزرق است و مکر 
هر رسول شاہ 
سغز خرخوردیم تا ما چوں شا 


که خدا ناپ کند اژڑ ژید و بکر 
آبو گل کو ؟ خالق افلاک کو؟ 
پٹو را دارع ھھمراز ما 


باید جنس او 


کو او بد کو ہی کو دا 
ایں چە نسبت ویں چھ پیو ندےبود 
خود کجا کو آماں کو ایساں 


زآفتاب چرخ چه بود ذرہ را 
تا کە در عقل و دماغے در رود 
یی نگبرد مغز ما ایں داستاں 


چبر و قدر* 
جەر و قدر کا مسئله کهە انسان کہاں تک صاحب اختیار هسّی ےہ 
اور کہاں تک وہ خدا ی ےْضی یا فطرت کے احوال سے تحبور ےہ 
حکاء و متکامین میں قبل اسلام سے آج تک ع رکمالارا چلا آرھا ے۔ 


۸۰۴ تشبیہات ری 


اس کا کوئی منطقی حل کسی کے لیے پوری طرح تشنی مخش نہیں۔ 
سلامتی اسلام ھی کے عقیدہ میں ے کكه ایمان جبر و اختیار ہے 
بین بین سے ۔ افراط و تفریط سے لوگ چبری یا قدری بن جاتے یں ۔ 
اگر چر مطلق ہو تو اخلاق تالقبن ے معی ہو جاق 
اور زجر و اجر کے کچھ معنی نہیں رھتے اور اگر اختیار مطلق 
تو لا محدود فطرت اور خدا کی مشیت معطل ہو جاتی ہے۔ 
قصذ آدم و ابلیس میں آدم ۓ اختیار برتا ۔ اگرچه پلا قدم ایک لغزش 
ھی تھی لیکن آدم ےۓ اس کو اپنے ذمه لے لیا اور معافی کا خواستگار 
ھوا۔ ابلیس انکار میں جہریٰ ھوگیا اور ف| اغویتنی کہنے لگا یعنی اپنے 
گناہ کو خدا کے سر تھوپنے لگا, که تو قادر مطلق ہے اس لے مإری 
گمراھی کا بھی تو ھی ذمه دار ے۔. قرآن کرع میں بھی کفار ۓ 
مر عض میں بناہ لین کے, لے اہن کفر کے لے یه حجت پیٹن 
کی ھ کە اگر خذا چاھتا تو ھم گمراہ نہ ھوۓے ء اے محمد تو ھم کو 
کیوں قاہل الزام ٹھہراتا ے حالانکە ترا خدا خود کہتا ے کہ میں 
جو چاھتا ھوں کرتا ھوں. اور میری مرضی کے بغیر کچھ نہیں هنوتا ۔ 
جبر و اختیار دونوں کے متعلق قرآ نکرع میں آیات ملتی هیں۔ ہی حال 
مٹنوی مولانا روم کا ے لیکن دیگر صوفیاے کبار کے مقابلے میں 
انہوں ےاختیار کے ثبوت میں بہت کچھ کہا ہے اس لیے اصطلاحًاً نە 
جبری هی اور نه قدری ۔ 

امل سیا کی قصے مین لکھتے ‏ میں که ان لوگوں ے بھی انبیاء ے 
مقابلے میں جبریوں ک طرح حجتیں پیش کی ںکە ھم تو صورت گر ازل 
کے نقش ہیں ء نقاش نے جو نقش بنا دیا بنا دیاء ھم پر کیا الزام ہعے؟ 
اگر ھارے دلوں:پزقنل لگے ھیں ٹو وہ بھی اسی نے لکاے ہیں خدا 


دفٹر مع ہ۳ 


مس مس بھی ہس ہا 
را کو دو سال تک کھت ے عو که ل۵غ بن:جا تق کیا:وہ ین سکتا 
عے ؟ اے نی ہم ے قیمت روڑوں کو حم کیا جواھر بنا یکو کا 
هر شے میں,خدا ۓ جو صفت رکھ دی بے اس کو بدل نہیں سکتر:۔ 
نھ. مٌّی پانی بن سکتی عے اور نه پانی شہد و شیر بن سکتا ے ۔کھوۓ 
سکے کو کہنا که تو زر خالص یا اکسبر بن جا ایک لاحاصل کوشش 
ہے ۔ یس ھم جو هیں سو'ھیں اور مارے صفات اچھے هی یا برے؛ هم 
ان کے ذمهہ دار ان ء تو پھر ھم سسئول کیسے هو سکتے میں اور 
تفس صفات کی اتلقین سے کار با : 
سنگ را صد مال کوی لعل شِو کہنہ را صد بار گوئی باش نو 
خاک وا کوئی.ضفات.آب: گیر .-آب :را کوئی عسل شو یا کہ شیر 
قلب زا گوئی کھ,زر ناک شو یا که اکسیزےشو وچالاک شو 
ھمیں یہ کہنا آکه تح نیک کا راستہ اختیار کرو ایسا ھی ہے جیسے 
محھر کو حکم دینا که تیز باد صرصر کے خلاف پرواز کرے یا تتکے 
کو کہنا کہ تو:اڑ بن جا ۔ اگر خدا نے ھمیں تھوڑی عقل اور 
تھوڑی ھمت ؤٴقذرت دف عا یہ ارقائ تی قلب ماھیت کے تقاضے 
ھم ہے. کیوں کر ھا ےہ ؟ کمہار ے جن برتن کو جیسا چاھا بنا 
دیا۔ اب:مٹکوت ک و کہتنا کهە تم پصراحیاں کیوں نہيؾ بئجاے ایک 
ہے جا تقاضا ے : 
نقش ما ایں کرد آن قصؤیر گر" .ای :تخواعد شك:یگنٹ وگو دگر 
قن 1 ہر ناڈلہاتے۔ما+ابتہاہ حق ‏ کس ردائك۔ یرد بز خالق سبق 
نار را گوئی: کھ. ٹور حض ؛شو- پشه را :گوی رکه' سوےۓ باد رو 
قسمتے کردست بر یک را رے - کے کہے گردد نجہدت چو کے 


"٣‏ ۱ تشہہات رومی 


لیکن انیباء اگر حضن چندی+نونے .تو اسن زور و قنور ۓ الوکون 
کو [ہی ایا بلانےاک: تلقع. کیے+کرۓ ٢‏ نزاباؤ عذاب! سلی 
ے معی:هو جاے اور خدامحض جاہر رہ جاتاء عادل و رحم و حکم نه 
ھوتا ۔ اب انبا کے نظریة جمر و اختیار کو مولانا مندرجه ذیل اشعار 
میں:بیان ککرتے ھیں جن کا لب لباب یه ہے کە اشیاء و اشخاص می 
صفات:دواقسم کے ہیں ایک وہ ھی جن کو فطرت اوز ہشیت ایزڈی 
ہے نا قایل:تغس بنایاے. اور دوسرڑرۓ اوہ صفات هیں جو ۔عارضی. اور 
حادث, ھی ۔ وہ خود یخود بھی قوانین فطرت کے ماتحت بدلتے رھتے ھیں 
اور انان بھی اپنی حکمت و ہمت سۓ ان کو بدل سکتا ھے : 
الیتاةَ گتبتد آاییغل آفزبتڈ وضفہائیکه لنتاں زار سر کشید 
دومرے صفات عارضی یں جیسا۔که تمہارا راضی یا ناراض.ھونا۔ 
وافرید او بوصفہائے: عارضی کہ گہے مبغوض می گردد رضی 
سولانا۔ کے زساے میں ۔کیعھاگر ادۓ دھات کو سویۓ میں مبدل 
کرت قائل تھے۔ امن دور میں۔علم کیمیا ترق پذیر آنە تھا لہذا 
یه کؤشش:ناکام رھی >لیکن زمانه خال میں ترق یافتہ کیمیا گر ایک 
دھات کو دوسری میں بدلنے کا قائل ھؤگیا ے۔ مولانا قرماۓ ھیں کھ 
پتھر :کو کہو کھ تو سونا بن سکتا ے تو یہ ممکن: نہیں ۔ لیکن میں خام 
کوا ق دن نا نکی رص 
سنگ را گوئی کە زرشو بیہدەست ‏ ۔س راگوئی که زرشو؛ واہ هست 
ہی حال بعضن جسانی عوارض کا تے۔ بعض قابل علاج ہیں اور بعض 
راک کوئیں تا فی کہ کا یسا جز کعاا سی زان کساتھ 
آلات صوت آفرں وجود ھی, نہیں تو کوئی حکھ. حاذق بھی ,ایسے 
گوانگے کی کویا نہیئٔ کر اسکتا۔ اگز کوئی شتخص جن سے اندھارۓ 


دایسوغ ع۳۸ 


کە آنکھوں مس آلات بصارت ھی نہیں تو ایسے کو بینا کرۓے کی 
کوشش لا حاصل 'ہوگی یا اگر اکب چپٹی ھے توٴاس کو ستوان 
کیسے بنا سکتے 'ھیں ؟ [زمانۂ حال میں یه بھی ممکن ھو گیا سے۔] 
لیکن سیٹکڑوں ہماریان ایسی ھی جن کا علاج بھی خدا ے پیدا 
کز رکھا ے۔ لقوٰۃ هو یا درد سر تو اس کا علاج اچھے طبیب کے 
لیے دشواز نہ غالب کا شعر ھے : 
چازہ باننگ وگیاءرے با جاندار بود ' پیش ازاں کیں‌دررسدآںمہیاساختی 
بماریاں تو جاندارول ھی میں پیدا موق هیں لیکن جادی و نباتی 
ںو لاق کات کا2 جانداروںن تی آفریششن کت پہلے ھی پیدا 
کر زکھے تھے د اذا جعزریون کا یه کٰہنا کہ انسان کے اخلاق 
ات روحانی پیشواؤل ۔اور* اخلاق“ ظبیبوں' کے علاج سے بدل نمی 
سکتے سحضن خخوے بد کے بہانۓ ہیں : 
(ظقاادافداھتکاںزااجارضست+ آل تل لق رعظفٰ واعقی ادا 
رنہا دادہ است کاں را چازست* آن مثل. لقوہ و درد سراست 
آیں دواھا ساخت چر ایتلرف نیست ایں درد و دواھا آزگراف 
ہالکه اغلب رنجھا .را چارہ سٹ ہو چوں مجد جوئی بیاید آں ۔ہدمت 
مقصد جہنم لہذیب نفس بے لہ کہ تعذیب 
مولانا بعض دیگر صوفیاءء حکاء اور مفسرین کی طرح جہنم کو 
اپدی سزا گاہ نہیں سمجھتے > چند روز زندگ کے گناھوں ی پاداش 
میں عذاب ابدی غداے عادل و رحم کے صفات کے خلاف ےم ۔ خدا 
قرآن میں کنہتا ے کھ مبری رحمت ھرثے اؤر هر حالت کو عیط 
سو کنہکار ذائماً اس احاطه رخمت کے باہر کنہان زہ سکتے ھیں؟ 
نُولانا ے نزدیک ہم جاے عذاب نہیں بلکە ا سی تعذیب 


۸۸ تشبیہات رومی 


بھی ایک ذریعه تنہذیب کے ۔ مؤلانا 2877 فکر ملاحظه ھوکه 
دوزخ کو عاصیوں کی مسجد قرار دیتے هیں ۔ مومن مسجد مین طاعت 
سے اپنے نفس کی حالت درست کرتا ہے ۔عاصی کی اصلاح ڈرا "کے 
طریقے سے دوزخ میں ھوگ ۔ ایک جنگی پرندے کو مانوس مغ 
٤‏ مه لے جزتازمزک یبال جو میا جانا رھاظ 
اس دنیا میں جرموں کے لیے قید خاۓ ھیں تاکه وهاں سختیاں جھیل 
کر تائب هو جائیں۔ آدمی کو خدا ۓ طاعت و عبادت کے لیے پیدا' 
کیا ۓے ۔اس کے اندا اور طریقے ختلفك هیں لیکن متصود ایک 
ھی ےے۔ یه مقصود دوزخ میں بھی برقرار رھتا ے'۔ یه کہنا بھی ایک۔ 
طرح سے درست هوگا کہ اگرچہ هر عمل خبر عبادت ے لیکن 
چونکهھ عبادت کا مقصد حضول رحمت بے اس لیے غایت آخری۔ 
رحمت ھی کے ۔ سلم طبائع اس کی طرف خود نمخود راغب 
ھوی ہیں لیکن جہان دلوں میں کجی واقع ھو جاے وھان۔ 
گوشالی کی ضرورت پیش آتی ھے ۔ جہاں محبت ہے وہاں گوثالی اثنقاباً 
نہیں بلک ذریعۂ اصلاح ہو ہے ۔ دوزخ کا تصور عارف رومی کے 
می قسم کا ۓ جتےانبرورے ختف امالیب :انا پیٹر :کیا 
ہے ۔ ایک جگہ لکھتے ھیں کہ سب بخلوق جنت کی طرف جا رھی 
ہے ۔ جو عارف ھےے اس کو اس دار السلام ونعم پر یقین حاصل ہے اس 
لیے وہ نہایت خوشی ہے صراط مستقم پر چل وھا ے۔ راستے میں کچھ 
تکلیف پیش آے تو وہ اس کو تکلیف ھی معلوم نہیں ہوتی۔ لیکن ایک۔ 
دوسرا حروم ایمان و یقین گروہ ۓ جس کو چکڑ کر؛ پکڑ کر اور 
گھسیٹ کر جنت کی طرف لے جا رےے هیں۔ اسی پکڑ دھکڑ؛ گھسیٹ اور 
مار پیٹ کا نام دوزخ سے لیکن اس زجر و توبیخ کا متصود بھی 


دفٹر سوم ۸۹ 


جنت ھی کی ظرف رغیری ھے : 

مسجد طاعات شاں‌خود دوزخاست پاے بند مغ بیگانہ قخ. اس 
ھیبت زنداں صومعۂ دزدا لام کاندراں ذاکر شود حق را مثم 
(ہاں ضمتاً یه ذکر کر دینا ضروریٰ معلوم ھوتا ے کہ مولانا کے 
نزذیکە ہر چور کی سزا ہاتھ کاٹنا نہیں بلک بہت سے چوروں کو 
قید کر دینا بھی مشروع و مناسب ے -) 

چوں عبادت بود متصود از شر بد عبادت گا گزڈن!“ کت کٹر 

عبادت 

'اس کے بعد مولانا عبادت کی نسبت ایک لطیف نکتہ بیان فرمداے 
هی ۔ از روے اسلام ھر کام عبادث هو سکتا ے بشرطیکہ کرے والے 
کا زاویه نگاہ اس کی نسبت ادائیگیٴ فرض یا خدمت خلق یا خوشنودیٴ 
خالق ھو۔ اگ رکسی فعل میں یه زاوید نگاە نظ هو تو وہ کسی قدر 
فید اور کارآمد تو هو سکتا ے لیکن اس کا درجه اسفل ے ۔ اس کی 
۔مثال نہایت دلنشین زین گی ا فرقا ے هی که کتاب کا مقصود 
عام و فن کا حصول ہے لیکن اگر کوئی جاھل علم کی قدر تە جانتے 
والا کسی دبیڑ کتاب کو تکیە ھا کر استعال کرے لگے تو ایسے 
شخص کا نعل قابل تحسین نہیں هو سکتا یا تلوار کو کوئی شخص 
گھوڑا ‏ باندعنے یا ایم کاڑۓ کے لیے کھونٹی کے طور پر استعال 
کرے تو اس ۓایک آله فتخ أور دیع حفاظت دین کو ایک 
گھٹیا مصرف میں لگایا ۔ نتیجہ یہ ھوکا کہ یک بیک دشمن نے حمله 
کر دیا تو مارے ہاتھ مں تلوار نه هوگ ۔ وہ تو کھونٹی بن کر 
ہیں کڑی تہ انا نون کے“ حمام مشال کا یھی لخال ے۔ اگرااۓ سے 
نادۓ کام کو بلند مقاصد حیات کے ساتھ ڈھنی طور پر وابسته کر لیا 


۹۰ تشبیہات رومی 


جاے تو زمین کندن هو یا آەن گری سب عبادت میں داخل هو 
سکتی ہیں ۔ لیکن خدمت خدا و خلق اور تکمیل نفسں ے معرا هو 
ااروۃ ایک او بادی عفیو سید رہ اق ےی جو انمات کے 
مقصود حقیتی کی طرف رھبر نہیں ہوتی ۔ راہب دنیا ہے گریز کر کے 
خدا رس‌ھونا چاھتا ےۓے لیکن اسلام رکا می کا تمام جائز مشاغل, 
حیات میں مصروف هو کر بھی تم اھل اللہ بن سکتے ھو۔ دست۔ 
پکار و دل به یار: 
آآدمی را عست در ھر کاردست _ لیک از و مقصودایں‌خدمت ہدست 
ما خلقت الجن والانس ایں مخواں جز عبادت نیست مقصود از جہاں 
ا متصوداز کاب آںفن بود کر تو اشی بالش کی غ بی شود 
لیک اڑو مقصود ایں بالش نہود علم بود و دائش و ارشاد و سود 
گر تو میخے ساعتی شمشیں را ہرگزیدی بر ظفر ادیی ںی را 
فرماے ہیں که زندگی تمام کی تمام عبادت کہ ے لیکن هر ایک کی 
عبادت گاہ اور صورت کار الگ ےہ ۔ دوزخ حرموں کی عبادت کہ ے۔ 
گی اس اگ من ڑگر ان ى ذھات الائٹی سے پا هو جاعے کی 
تو وہ بھی :کندن بن جائیں کے ۔ دوزخ کے دروازہ کو پست دروازے۔ 
سمچجھ لو جس میں سے گزرتے هوے جباروں کو لازماً عجز و نیاز 
سے چھک کر یا سجدہ کناں گزرنا ھوکا۔ گو یا جہنم انی کر3ٹ کے 
جھکا کر ان کی اک ڑ کو توڑ رھاھے : 
زانکه جباراں بدند و سر فراز دوزخ آں باب صغبر است و نیاز 
طالبان جاہ و مال ؛ دنیا کے سردار خوار کتے ء امبروں اور 
بادشاہوں کے سامنے گردنیں جھکاے اور رکوع و سجود کرتے 
ہیں لیکن خدا کے سامنے جھکنے سے ان کو عار ہے ۔ یه لوک اس ارقف 


یم ۹۱ 


نٹنلک سے خائف ھیں لیکن خدا کا خوف ان کے دلوں میں نہیں ۔ یه 
لوگ چوھوں ی سی خصلت رکھتے ھیں۔ چو بل سے تو اس 
طرح ڈرتے هیں جس طرح چور کوتوال ہے غائف هوتا ے لیکن 
کسی چوھےے کے دل میں شبر کا خوف نہیں ھوتا ۔ خدا کی ۔سیامت 
کا شبر ان چوھون کو دکھائی نہی دیتا ۔ سولانا فرماے یں که 
اکثر اسراء او افسران احکومت اخلاق گندگی کی وجه ہے سنڈاس 
ھی ھوے هیں لیکن اسی سنڈاس کو مسجد و عراب بنا کر دنیا 
کے کتے .ان کے سامتے سجدے کرتۓ ھیں: 

اھل دنیا سجدۂ ایشان: کنندذ چونکه سجدہ کمریا زا دشمن اند 
ساخت سرگیں داٹکے حراب مان نام آنٴ زاب مز و ہلواں 
گربه باشد: شحتةٴ آن موش خو کروی کسر تا یا انا 

ای پک 

تھی کی سبرت اچھی هو :یا بری ء راسخ عادتیں انسان کو مخصوص 
اعال میں.باندھ لیٹی ھیں۔ نیک نیکی پر اسی طرح حبواز هوتا ۓۓ جس 
طزح بد بدی پر ا۔مَولانا فرمساے ھی کە یوں سمجھے کە ایک کو 
خدا ۓ پکڑ رکھا ےۓ اور دوسرہٍے کو شیطان نے ۔ تمثیا ارشاد 
بڑنااۓ کمن 7ة ایک :+یاڈار غداا اکن بتاک کمن۔9 
عابد غلام تھا۔ ,مالک غلام کو لے ۔ کر بازار سے گژر رھا تھا کہ 
سمجد سے موذت کی آواز آئی ۔ غلام نے کہا كة: اجازت هو تو میں 
جلدی سے مسجد میں جا کر دو مختصر رکعتس پڑھ لوںء آپ ذرا 
دیر سامنے کی دکان پر انتظار ی زحمتِ گوازا کر لیجے'۔ مالک 
ے کہا کە اچها جاؤ لیکن جلدئ واپس آؤء میں چان منتظر 
بیٹھا ھوں ۔ اب مالک بیٹھا انتظار کر رھا ے اور غلام مسجد ہے 


۳۹۰۲ تشہیہات روەی 


نکاتا ھی نہیں۔ عام نمازیوں کی تماز هو چک ؛ سب نمازی فرض اور سنتیں 
اور نفل پڑھ کر ایک ایک کرکے سمجد ہے نکل گئۓے:مگر غلام 
وھی کسی وظیفے میں مٹہمک ٴا کیلا مسجد میں جا زھا اور 
۳ا تی ے وت کہھرلا گا کو اھ عاریاجر ار 
میں سوکھ رھا ے ء آخر تنگ آ کر مالک ۓے مسجد میں جھانک کر 
غلام کو کہا که اب تم بھی اٹھو ء وھیں گڑ گئۓ هو ء تمہیں کیا 
وهاں کسی نے پکڑ رکھا عے؟ غلام ۓ کہا کھ ہاں یہی بات ےے ء 
اسی نے جس نے تمس باھر باندھ ‏ رکھا ے ک٭ عم مسجد ہیں داغل 
نہ هو سکو اسی نے جھے یہاں جکڑ لیا ہے : 
گقّت آنکە ہستة استت از بروں بسته است او ھم سا از اندروں 
ذازف 7را : کی دروں ہے نه بگذارد سُا کاعم بروں 
آنکه نگذارد کە ایں سو :پاتنھی' .او بریں سو بست پاے ایں رھی 
فرماے ہیں کهە جب عادت راسخ ھوکر فطرت ثانیة بن جاتیق 
عے تو پھر اس فطرت و جبلت کی جکڑ بند شدید ہوتی ے۔ جبل 
گردد جبلی بر نگردد ۔ بجھلیوں کا طبعیٰ میلان ان کو پان سے 
پاھر نہیں نکلنے دیتا اور خشی کے جانور دریا میں قدم رکھتے 
ہھوے گھجراے ہیں: 
ماھیان را حر کے ادا" توق ا گا کیان: برا حر نگذارد دروںن 
تحقیق و تقلیدت-یقین کامل اور گمان غالب 
مولانا فرماۓ میں کہ دین کے معاملے میں دوقسم کے لوگ ہیں 
بت تھوڑے.' ایسے ! ہین جدہیں عثق :کا سکتے۔اھینء جن کے قین 
کا مدار تحقیق یا تجربہہ او سشا دہ پر ہے ۔ ایسے :الوگ: نے کھٹکا د ینی 
زندگی کی راہؤں پر ػام زن هوے ہیں۔ انہیں اس میں نفع ھی نفع حسوس 


دفٹر سوم ۱ ۳ 
ھوتا دےۓ ء ان می خوف :و تذبذب نہیں هو تا ء ان کا دل یقینی طور پر 
پورئ مر ے ران اویدرل ا ھک رفاو مر تا یت لكکق' زیادہ آتعداد 
عقلدوں کی ے جو اس لیے ایک دین. میں داعل ھیں کہ اس دین 
وا ی جاعت سی پیدا موے اور اس' کے بعد دین کی باتیں سن سنا کر 
کچھ عمل کرنے لگے ۔ چونکە دنیا میں زیادہ تر گروہ مقلدین ھی 
کا بے اس لیے مولانا اس گروہ کو خاطب کرنے هوسے فرماتے :ہیں 
کہ تم کو اگرچہ خود کوئی روحانی تجربە نہیں لیکن تم کو بھی 
دینی زندگی سے گریڑ تہ کرنا چاھے ۔ اگر تمہین یقین کال میسر نہیں 
تو- بھی احتال غالب اور امید پر دینی زندگق بسر کرۓے جاؤ ۔ اہی 
دنیاوی زندگی کا جائزہ ل ےکر دیکھ لو ء کیا عم اپنے کسی کام اکے لیے 
یقین کادل کو مقدم سمجھے ہو؟ٴ تم ایک پیشه اختیار کرے ہو 
اور اس میں حخنت کرتے کرتے تکلے کی طزخ ۔لاغرھو جاے ہو 
ایک تجارت میں هاتھ ڈالتے ھو ء کیا ممہیں یقن کامل هوتا ے که 
اس میں نفع ھی نفع ہوگا اور نقصان کا کوئی احتال نہیں ؟ محردمی 
کا خدشه ھر دنیاوی کاروبار میں موجود ے لیکن ایک مد عاقل,:و 
مستعد کپتا بے کہ کاہ لی کے مقابلے میں تو کچھ نه کچھ کرنا 
سہتر ہے ۔ کوشش بیہودہ بھ 5 خغفتی: (ے”افقط دابق :کے إفعاملے 
میں حم کو کیا یقیتی نقصان کا خوف لاحق سی سا ری کت 
اسید و احتال ي بنا پر 'بھی ادھر نہیں آتے؟ اور تجارتوں کی طرح اس 
جارت کی طرف بھی آؤ؛ اگرچھ نفع و نقصان کے معاملے میں تمہارا 
حال ہم و رجا کے درمیان ھی ھو ۔ 'یقین کامل کے بغبر اس میدان 
میں قدم زکھنے کو تمہس کون ر وکتا ے ؟ محتقین و عارفین تو 
رر ررے تقریف و سد کے جرف کم رای عس نع رڈ فا ا یکا 


۳9۹۴ تشبیہات رومی 


یه هی . کہو کہ :انچھا عم بھی یه زندگی :بس رکر کے دیکھ لیتے. هیں.۔ 
آخر بای سب کام بھی تو کانل بتف* کے ۔بغیل ھی .؟کرنۓ_ میں اون 
کوشش میں کوئی دقیقه اٹھا نہیں رکھتے : 
غاقی؟ ھی وق اذ زان ہق ہیں کٹ 
گروچھ گردن:شاں ز کوشش ‏ شد .چو دؤوک 
با مدادان.چوں سورے د کان رود اتر امیذ و۔اب کب روزی می دؤظذ 
خوف حرمال ازل' در کسپ لوت ۰., چوں نکردت سست اندر جستجوت 
گوٹی ارچه خوفجزتاں ہت پیڈل۔ _.,ست:اندز کاملی,آیں. خؤك : پیش 
ھست دن کوشش ۔امیدم: پیشتی: دارم اندز کاھلی _ افزؤں عطر 
پس چرا درکاردیں_ اے بد گاں.: دامنت می گبرد, ایں خوف زیاں 
احتیاج 
سولانا فرماتے ہن کہ :زندگی میں لوگ ۔احتیاج کو ایک مصیبت 
سمجھتے ھی لیکن اض 'پر غور نہیں کزتے کە دنیا یں :جتنی بھلائیان 
هیں‌اسب احتیاج کی بدولت پیدا ھوتی ہیں ۔ زندگی میں:طلب و سد کا 
قانون هر جگه جاریٰ ؤٴساری ے: ا 
ھر چه زوید:از اپنے حتاج راہ تا یبای طالبے چیڑزے ‏ ہک خییت: 
فرساے ھی که کیا فطرت کو نہیں دیکھتے که چۓ کی پیدائش 
3 ساتھ .ھی :استیاج “شیں مادرا پیداەوی ے: اور زفع احتیاج کے لیے 
فوزاً عان کے پستانوں میں دودھ اتزتا ے ؟ ابق اک ‌تیولا: کو سے 
8وی عی ےک امیا اب ؛ ےآ سز نے لکی جن نوسفو رای کو: 
کان سے پکڑ :کر .ات کی طرف :لے آتے هو .دنیا میں۔ لوگ بلند 
اقدار۔:جیات کے: حصول کی خواھثی تو کرتے ھی لیکن شدت:طلمت 
ان مین نہیں جوتی اس لیۓ حروم رہ جاۓ ہیں ۔ حضن سطح شعور: :پر 


دفتثر سوم ری 


ابھرۓ وا ی خواہشوں ہے کام نہیں .چل سکتا۔ اکثر لوگوں ک 
خواھشوت اکے. ساتھ ساتھ نخالف غناصر بھی ان کی طبیعت میں پا ے 
جاے ھس جو طلب کو لا حاصل کر ديیتے ہیں جیسا کہ 
ا غاے تا ای ہت اعت اك کیا جا 
سراپا. رھن عشق .و .ناگزیر ۔ الفت ۔ ھسی 
عبادت برق کی کرتا:ھوں اور افسوس حاصل کا 

مولانا فرماے هی که طلبٰ میں شدت زیادہ پیدا کرو اور پانیق 
کے حصول کو خدا کے متررہ آئین فطرت پر چھوڑ دو۔ جب:پیاس شندید 
ھوی تو دیکھو کس طرح هر جگہ ہے پانی تمہاری طرف آے کا : 
ھر کجا دردے۔ ذدوا .آنجا رود ہر:کچا فقرے نوا آنجا رود 
ھر کجا مشکل .جواب آنجا رود -ھر کجا پستّی نت آب آتجا رود 
آپ کم جوء تی آوز ثدیت :تا بجوشد آبت از بالا و پسک 
5ا خواید طنلک حناق ےت کو ں کی زوافت کر دیز نھاطان ار لاوق 
حاجت تو کم نباشد از حشیش آب را گبری سوے او ىیکشیشن, 
گوش گیری آب را و ہی کشی > سوے زرع خشک تا یابد خوشی 

ترٴی جان کے اندر ایسے مضمرات و مکنات موجود ہیں کھ 
اگر شدت طلبرے تی ان ی: بارعا کرچے تو,تری ‏ کفت حبات: پر 
ابر رحمت برس کر دانوں کی جگە جواھر آگا دے : 
زرعجاںرا کش جوا ہر مضعر است آبر رحمت پرز آب کوثر است 
تاستاھم رہم آید خطاب تشثنه باش اللہ اعلم بالصواب 

رجائیت 

مولانا کا سلک امید کیشی اور رجائیت تے ۔ اسلام کا لپ لباب بھی 
بہی ہے که مومن کو کسی حالت میں عایوس نہیں هونا چاھیے۔ 


۳۹۹ تشبیہات رؤمی 


رغائیتا )مان کا ثبوت ے اور یاس کفر نے ۔ عولانا حیات نبوی می 
نے ایک روایت نقل کرتے ہیں که رعول کریم صلعم ایک مر‌تبة 
نماز کے لیے وضو کرنۓ بیٹھے ۔ .پاؤں دھ وکر موزے پہننے والے تھۓ 
کە یک بیک ایک موزہ کو ایک عقاب اچک کر ھوا میں اڑ گیا۔ 
اوپر فضا میں پہنچ کر اس نے موزے کوالٹ دیا تو اس میں ہے 
یک سانپ گرا۔ زسول کریم ے فرمایا'ک دیکھو عم تے اض حرکت 
کو عقاب: کی گستاخی: خیال کیا لیکن :اس کی یه جفا کال درجے کى 
۔وفا تھی ۔ ھم بتقتاضاے نقعای حرکت سے رنجیدہ و برھم ھوے ء 
وہ عارضی طور پر مارے لیے غم انگیز ھوئی حالانکە وہ غم ربا تھی ۔ 
ھولانا فرماے هی ن کہ زندگی میں اکثر مصائب کے متعلق ہی ابمات اوڑژ 
ہی زاویة نگ اختیارکر لو که جو کچھ جاتا :رھا وہ مارے لیے 
موجب 'خنر و ب رکت ثابت :ھوگا۔ دیر۔و زود انسان پر یه منکشف 
هو جاے کا که جس بات کو میں ۓ بوقت وقوع بلدے ے درمان 
۔سمجھا تھا وہ مہرے لیے انام کار بہت نفع مخش ثابت ہوئی۔ اگر وہ 
معیبت نه آتی تو میں ایک بہت بڑی بھلائی سے محروم رہ جاتاء 
گوارسوالٹیئ تک کروی گشیطا ایں فا دیدرع و خود-ہود آں وفا 
موزہ به ربودی و من درھم شدم - تو غمم بردی ؤمن در غم شدم 
سولانا فرداے: ہی ں کہ اگر ومن : ہو تو زنڈگی کے متعلق خی 
اوجائی زاوَیۂ نگاہ اختیار کر لو : 
تاکھ ژزیرکت ہاشی و ءنیکو گان چوں بة بیی واقعة بد ناگہاں 
دیگراں گردند زرد از بیم آنَ تو گل خنداںن گۂ سود و زیاں 
ھواچه' از تو یا وہ گردد از قضا تو یقیں داں که غخریدت از بلا 
چە:از توفوت شد غمگیں‌مشو زانکە گر شد کہنته آید. باز نؤ 


دفٹر سوع صك۳۹ 


7 اب وبا اس می لت رووا یی۔:غم ای ار 0اھر 
ھرمصیبت میں یە یتین رکھ و کہ یه مصیہت اس ہے عظم تر فصیہت 
کو ٹالنے :کا ایک ذریعه ہے ۔ وافر مال کی کثرت ہے انسان: بڑیٗ 
بڑی ظاھری اور باطنی مصیبتوں میں ستلا هو جاتا ے اس لے فالتو 
مال کے ضائع هوے پر کبھی سائم نہ کرو بلکہ خوش ہو کہ اس ہے 
بہت سی بلائیں ٹل جائیں گی : 
کان , لا :دفع بلا هاے بزرگ ٍ' واں.۔زیان منع زیانہانے سترگ 
راحت جاں آمد اے جاں فوتمال. .مال چوں جمعآمد اۓ جاںشدو بال۔ 
کسی ۓ کیا خوب کہا ۓےکه جب رطرح بٹوے یا تھینی یگردن 
میں کس کر ڈوری باندھ دی جاتی ہے تا کہ اس کا گلا اچھی طرح 
سے گھونٹا جاے ۔ کثرت زر انسان ی:زندگی اور اس کے دل کا جی۔ 
حال کرتٹی ہے ۔ے زر مفلس سمجھتا ےے کە اس سرمایة دار کو خوب۔ 
اطمینان قلب نصیب هوگا لیکن جب اس سرمایه دار کی زندگی کو 
ٹٹولو تو نعلوم ھوتاۓے کہ اس دولت نے تو اس کا گلا گھونٹۓ۔ 
رکھا ےا۔ اس سے تو روز کی حلال کی روٹی کماے: والا مزدوز 
ھی زیادہ مطمئن تے : : 
در کیسة ھرکه زر فرو شد ‏ چو ںکیسه طناب در گلو شد 
فضول آرزوئیں مسرت بخش ہونے کی جا ے غم انگیڑھوقی ھی 
اول تو یہ کہ یه مسرت کے وعدے شیطان کے :وعدؤں ک طزح 
جھوۓ ھونۓے ہیں اور۔ کبھی انسان: کو حقیقی راحت تک 'تہں۔ 
پہنچاۓ ۔ دوسری وجه یه ے کە جھوٹی آرزوؤں اور لذتون ی وجه 
سے حقیتی لذتوں کا ذوق جاتا رھتا ۓ جو ایک شدید روحانی حرمان۔ 
اور قلبی نقصان ے ۔ اس کی مثال مولانا یہ دیتے ھیں کہ بعض, 


۳۹۸ تشبیہات رومی 


سے‌دوں اور عورتون یا مچوں کو سٗٔی کھاۓ کا چسکا پڑ جاتاے ۔ 
ایسے انسان کو پھر گلقند میں وہ مزا نہیں ملتا جو مّی میں ملتا ےہ : 
آن ' غم آمد. آرزوهاے فضول ‏ کە ہداں‌خ وکردہاستآں‌صیدغول 
آرزوڑے گل بد گل' غواہ را گلشکر - نگوارد ؛آف::بکچارہ ڑا 
اخحتیار تکرعم و تذلیل دونوں کا سبب بن سکتا ہے 

مولاا بار بار انسان کے صاحب اختیار سی ھونے پر زور دیتے مس 
اور می بات ان کو اکٹُز صوفیاء اور حکاء سے متاز کرتی تھے کیونکھ 
عام حکمت اور عام ۔تصوف ہی کثرت سے جمر ھی ک طرف صلانل 
پایا جاتا ے فزماے ہیں "کہ خدا ۓ جو تکرم:آدم کا ڈ کر گیا ہے 
تو یه تکرم اس کو اختیار ھی کی ۔بدولت:حاصل ہوئی ے۔ اگرچە 
یه ۔کرم!غلط استعال عۓ سم بن کر انسان کو ظلوماً:جہولا بھی ینا 
سکتلا ج۸ اختیار ی شمشس خدادے انسان کے هاتھ میں دے دی ے۔ 
اب وة چا ے تو راھزنی ۔اختیار کر لے +۔ چاتھے۔ تو تمام صداقتون کے 
پھولون اور شکوفوں کا رس چوس چوس کر :شہد۔ بنا :کر اس سے 
بان آزاز رات غذا او غنااحاعل کرے' اؤر جات تی زھوٴتاز 
پیدا کرک اپّی تمام ازنڈگی کو مسموغ بنا لے ے قوآن :سك جو اه )کیا 
تھا کی پان وا لئ جڑے گی؟ تو ناد غط یسا2 نف آکه 
زھر اور جرائم کے جرائم :ان کی غذا بن جاے ہیں : 

تیغ در دمتش نە از عجژثی بکن- ‏ تا که غازی گردد او یاراەزن 
زانکە۔ کرمنا۔ شد آدم ژزاختیار' نم زٹبوں' عسل ۔شلہ تم ار 
سومنان: کان 'عسل :ؤنبوؤر وار:> کافران خود کان زھرے-ھنچومار 
زانکه موسن خورد بکژیدم بات 'تا؛ لچوخل گشت: ریق اوحمات 
با کافر' خوزد شربت :از صدید۔ ‏ ھم زقوتش زھر شد دروے ہاید 


دفتن سم ۹ 


مثل اور مشال 
عارف روہی کی مثتوی کو جا طور پر زبان پہلوی کا قران کا 
گیا ہے ۔اسلام کی ظاعری: اور باطنیٰ حُکمتیں اوز معنوی صداقتیں 
بیان ۔کرۓ کے علاوہ مولاے روم بھی قرآن ی۔طرخ تشبیه۔و 
تمثیل سے بہت کام لیتے .ھی اوز جس طرح قرآن آگہ.:کرتا رھتا 
ہے کہ تشبیه غض۔افہام وتفہم کے لی استعال:ک گئی' ہے کہیں 
مثال:کو ۔مثل+'نه ,سمجھ لینا. :اور خداری ذات و صفات. کے۔۔متعلق 
مثالی دننے مکنا ساتھ ھی۔ آ گے کرادیتا۔ ےک لن اکمئلہ:شی“ 
اسی ؛طزخ جُت کی نسبت بہت نی تتصیلدت: مبٔی میں جن ۔کوظاھر 
پرسنتوں اور ورت پرستوں ے۔مثالِ نہیں بلکه ہثل :اور اضل سمجھ 
لا نے _۔حالائکة قرآن ۓ 8گ کراذیل تۓےے رک چنٹ, ی, ثال ایسی 
سنجھ لو گویا که وہ ایک باغ ہے ۔ ایک۔قصۓا کے دوران میں 
نولانا ایک عو رت کا ےکر کو ۓآ ہس :تک م نک اولادا اک <+نسلسل 
مصائِنیٰ کے بعد خدا: ۓ؛:اس کو جتت ای کیقیت نہ کھا: دی مولانا 
فرماے ہیں کہ بیان کے عجز کی وج :سے میں۔ بھی کہتا هوں کہ 
خدا ۓ اس کو ایک سرسبز و .پر بہار باغیچه د کھایا؛ خالانکہ۔ جو 
کچھ؛ د کھایا گیا.اس کو بھلا اباغول سے کیا مك ؟ :اخ کی:کیفیات 
دائرۂ بیان میں نہیں آ سکتی اس لے اس کو:غخبوراآ باغ کە دیاجاتا ۓ:۔ 
اس تشبیة کو ایسا ھی سمجھ لو ک٭ خدا۔جس کا نور اس دنیا کے نوز 
سۓ بالکل:ماوراے ایک ناقابل بیان:حقیقت. اس کو قرآن:ےے ایک 
طاق می فانوس کے اندر رکھا ھوا چراغ ک٭د یا جنت يى بھی سثال 
اِسی قسم کٌ سمجه لیج ا۔:موالا نا فرزماِےَ ھیں کہ اس ۵نیا ۔مجن 
انسانوں کے غجز فہم کی وجه سے ناقایل: بیان حقائق کی بھی کچھ 


٭ٌَّ تشبیہات رومی 


مثالی بیان کرنی پڑتی ھین_ تاکە اس عالم می لوگ حض حیرانی 
ھی مین گم تی زجیں ۔الوگوں ی)حبیرزای کو رفع کرنے کے لیے۔کچھ 
نہ کچھ بکہنا پڑتا ے لیکن اس نکتے کو کبھی فواموٹی۔ -نه کنا 
چاھیے کہ مثال اور مثل میں ے اہ ری عق کم فہم لاگ 
جہالت سے مثال کو مثل سمجھ لیتے ہیں۔ خدا کے لیے زمانی و مکاف 
تشبہیں استعل کی جات میں اور اعضاے جسای .کا ذ کر بھی خدا 
کے ضمن مس ھوتا ے. اسی لیے دھوکا کھا کر بعض متیلميین خدا 
کی تجسم کے قائل هو کے ۔ عذاب و ثواب کی کیفیات کی نسبت بھی 
لوگون نے اسی قسم::کا دھوکا کھایا ے اور جنت کو باغوں ک 
طرح کا ایک وسیع سدا بہار باغ سمجھ لیا ے اور دوزخ کو ایکه 
خوفناک بھٹی جسں مین کفار: کے کباب بنتے رھیں کے ١‏ جس خوش 
انجام عورت کا اس قصے میں ذکر کر رنے ہیں اس کی نسبت فرماے 
ہیں کہ دا نے اس کو جنت دکھا دی ۔ پہلے خود بھی اس کو باغ 
ہے تشبیه دیتے ھن لیکن فور که اٹھتے هن کہ نعمت ے کیف کو 
میں ۓے باغ کھ دیا ے ۔۔ وہ تمام .باغوں اور نعمتوں ي: اصل ے 
ورنه وہ کوئی باغ نہیں جیسے که خدا :کوئی چراغ نہیں : 

تل گے پدرة گاویہ: ایا نے ںذ اباغکۓ ذ ہزنہ خوش موہخاتے 
باغ گقیم نعمت بے .کیف زا کاصل : تعمتہاست و حمع باغہا 
ورنە لا عین رأت اچ جاے باغ گقت نور غیب را یزداں چراغ 
بل نبوہ آن مثال :وے بود تا برد ہوے آنکە او حعراں بود 

جزا و سزا اعیال کے موافق مگر ہم جنس نہیں 

بالات فرعاے عق تل ایک لا نجنا کی جراآافزالوط 
تناسب تو هو تا ے لیکن عمل اؤر اس کا نتیجہ ہم رنگ نہیں ہهوے۔ 


دفشش, سوم اپ 


ایک شخص نے 'عبادت کی او اس 'کے۔ معاوضے:مدیں 'اسۓ جنت: مل 
تو عبادت اور باغ و چہار کی جنس تو ایک نہ ھوئی٭' اس“ دنیا میں 
بھی<فعُل اور جزا. کا :رنگ ایک نہیں ھوتا۔> ایک شخص- پتھر 
ڈھوتانھ:اور اس ق اجرتٴمئ,اس کو چاندی کے ٴ سکے ملتے ھی ۔ 
دیکھو جہاں پتھر اچاندیٰ: ان گئۓ, مین د ملاوزونا:ی مزەوریٰ کو 
ایک عری مج لق اٹ ایا اجرتا اس نی متابلا می و مرعا 
جس سے کئی قسم کے راحت و آسائشی کا اعراض پیدا ‏ هو سکتۓے 
ھیں ۔ ایک اشخضص زنا کرتا جے مو“ اض ک نو ڈنڈے لگاۓٴ جاۓ 
تہ اگڑ وم کہ کیہ ار پیٹ کی لکڑی:ٹو ڑنا ی*ھمجتس نہیں 
ے؛ فعل اور:سزا. ہم رنگ ھوٰے چاھئیں تو تح ا س کو احف قکہؤ کے ۔ 
آخرت می بھی سَڑا: و جڑا افعال کی پیداوار تو:عون ي' لیکن ان یھم 
رنگ اور هم جنمن نه ھوگی >عالم مثال مین جڑائیں اور سڑائین عجیب 
عجیب رنگ اختیار کریں گی - اعال ضالحه کی جزائیں'جنت کی کیفیتیں 
ین جائیں گی اور اعال سنیة جنہنم:کی آگ اور متانپ بچھتو بن جائین گ۔ 
سولانا کا یه عقیدہ بھی ۓ کہ اس دنیا میں بعض اوقات انسان 
دیکھتا ہے کە ایک :شخص بلا ثبوت ایک تہمٹ مت گرفتار اھو کز 
ذلیل و خوار ھوا۔ عدالت نے بھی اِس کے متعلق غلط فیصله دیا ۔ 
انسان :سمجھتا ےہ کہ یه تو اندھیر نگرزی: قعلوم وق ےہ ۔- 
لیکن اندھبر نگری نه اس دئیا میں ہے .اور نه آخرت:مئ۔ اس' شنخضن 
ے جو اس وقت ناکردہ گناہ ماخوذ معلوم هوتا ے ضرور کوئی ایسَا 
گناہ کسی اور وقت کیا تھا جنن کی سزا اب ادھر منتقل ہو کئی ہے ۔ 
7 اس میں بصیرتا ہو تو وہ جان جاے که یہاں تو میں ے گناہ 
هی دھر لیا گیا :ھوان لیکن اور جزامح کا مَ‌تكب-ھو چکا ھوں جن کی 


۰م تشبیہات رومی 


سڑا میری منتظر تھی ۔ میں نے ایک شخص پر ظلم کیا تھاء اس کی 
آہ کا تیر محھے آن لگا ہے : 
تر 38 ز جاے ٹہمتے کردہ مظلومت دعا در نے 
تو بمعی. گوئی کھ :من آزادہ ام بر کسے من تٹہمتے ننہادہ ام 
جی کہ سا ار کردیں چیہیں اد گوے' دائة کی اداته کی مائد تاپ 
او زا کردہ جزا صد چوب: بود .' گوید:او من کے زدم کس را بعود 
لے جزازے ,آن زنالْ بودا اي پلا: آ چوٹ۔ کے )ماند.۔زناءزا ذر جڑا 
"ے_ اگر تو انسانوں سے مبر و محبت ہے پیش آے اور :ان :ک جزا 
میں جنت میں تجھے ایکب جوے شبر کی خوش خبری دی جاے 
تو تجھے:تعجب کیوں هوتا ے ؟ آخریہاں اس دنیا میں۔بھیٰ کیا مان 
کی مامتا آپستانوں می جوے شس پیدا نہس کرتی ؟ و ہاں یىی جوےے شر 
رت ا ا نکی اس دنام نات ی عبت زور مسر 
کی مثال ۓے کچھ بات تەری سمجھ میں آ جانی چاھے : 
آب صہرت آجوے خلد شد :جوے شبر خلد مہر تست و ود 
شریدج 
مولانا ارتتائی: حکم اور: صوی ہیں ۔ ہستی کے نے مار مندارج: کے 
قائل هیں اور اس اس کو ذھن نشبن کرانا چاهتے میں کە تدزیج 
خد| کا قا نون ے ۔ جو چمز بھی معرض وجود مین آتی ے وہ یکدم کامل 
عورت میں نہیں آتی بلکة اس کی تکمیل کے لیے ایک زمانہ معن ہے ۔ 
جس طرح داۓ سے نخل, و ثمر تک تدریج تے اسی طرح زندق 
عر شعے مس ے۔ فرماے ہیں که خدا نے خود اس قانون کی 
پاپندی اپنے اوپر: لازم قرار ۔دے کر زمین و آمان کو چھ روز میں 
بنایا (اور خدا کا ایک دن مارے ھزارھا سال کے برابر ھوتا ے) 


دفٹر سوم ۰۳ 


خالانکە وہ حعض کن فیکون سے ھزاروں کائناتی یک دم پیڈا کرۓ 
پر قادر تھا ۔ خدا جلد با نہیں ۔ جلد بازی تو شیطان کا کام ے 
کە تەجیٔل کار شیاطیں بود ۔ التانی من اللہ والعجلة من الشیطان (حدیث) 
[آھستگ الہ کی سنت ے اور جلد بازی شیطان کی خصلت] : 
باتانی گشت موجود .از خدا تاہشش روز ایں زین و چرخ ھا 
ورنە قادر بود کز کن فیکوں صد زمین و چرخ آوردے بروں 
لیں تا از پئۓے تعلم تست که طلب آھسته باید ے شکست 
فرماےۓ ھی ںکە تدربجی ترق ہے زندگ میں اضافه اور پاکیزگی پیدا 
ہوتی ے ۔ ایک چھوٹی نہر بھی جو چلتی رہتی ےہ وہ نہ یں ہوتی ۓ 
اور نه گندہ ۔ تدریجی ترق اقبال و سرور ک ضامن بے جس طرح آہستہ 
آھہۃ کچھ دنوں‌تک مس‌غی اپئےجسم کی گزمی سے انظظوۃکوسق 2ا 
جویگ کوچک کہ دائم می رود نے نیس گردد انہ گندہ می شؤد 
زین تانی. زاید اقبال؛ و سرور ١ایں‏ 'تانی بیضہ دولت حون‌طیور 
الدنیا سجن |لسمومنن ۱ 
مولانا فرناے ہیں که جن عارفوں کو اق لیا سے بہتر عالم کا 
عبنالیقین حاصل سے وہ اس دنیا کاو ایک قید خانه سمجھتۓے ھیں جس 
کے انبر خدا کی مرضی کے مطابق بغرض تکمیل و تعلم کچھ دن بسر 
کے بھیں۔ .لیکن قید, خاۓ می خوشیٰ ہے کون رھتا چاھتا ےی :؟ 
یہاں زیادہ دن رھنا موحب راحت تو هو نہیں :سکتاء نە دیندار 
بک لی اور نه دنیا دار کے لیے ۔ دراڑی“ عمر اور یک پیری و 
صد عیب؛ ۓ انسان ارذل العمر پر بہنچ: کر ظاھر مین ناتوان اور 
کبڑا اور باطن .میں سمجھ بوجھ نے عازی غوتا جاتا ے ۔ یه دنیا 
دیکھنے میں تو یڑیٰ فراخ معلوم ہوتی سے لیکن اھل:دل کا اس میں 


۷۰م تشہیہات. رومی 


دم گھٹئی لگتاے جس طرح کہ ایک گرم حام میں سے جس کے 
کمرے وسیع ھوں مگر خوب تا ھوا هو انسان جلدی باہر نکل 
جانا چاھتا ے : 
اثبیاء را تنگ آمدا ‏ ایں جہاں چوں شہاں افتند :اندر لا مکاںڈ 
گر نبود کے تنگ ایں ‏ افغان و ۔چھیست 
چوں دو تا شد هر که روزے بیش زیست 

ھمچوگرنا ب٭ کھ تفسیدہ بود تنگ آئی جانت غسیدہ بود 
گرچه گرما بہ عریض‌است وطویل _ زاں تیش تنگ آیدت جان کلیل 

یا ایک ,دوسری مثال لیجی ےکه ایک شخص تنگ اور کاٹتا هوا جو تا 
پہن کر کسی وسیع جنگل میں ہل رھا ہے ۔ دیکھنے والا سمجھتا ے 
که حضرت سبر کر رے اور لطف اٹھا رے ہیں لیکن :اس کو 
معلوم نہیں کهھ وہ کس درد و کرب میں مبتلا ے : 
یا كکەکفشٹنگ پوشی اےغوی در بابان فراخے می روی۔ 
آں فراخبٌی بیاباں تنگ ,گشت ہر تو زنداں آمد آں صحراو دشت. 
ھر کە دید او سی ترااز دور گفت کہ دراں صحرا چو لاله بر شگفت. 
او نداند که تو ھمچو ظالان از بروں در گلشنیء جاں در فغاں 

درازی“ ریش 

معلوم هوتا ہے کہ:مولانا کے زماے میں بھی بی اور گھنی داڑھی 
والے لوگوں کو۔عام طور پر بیوقوف خیال کیا جاتا تھا اور ایسا 
شخص جس کی داڑھی کے بال ختصر ھوں دراز ریش کے مقابلے میں 
عقلمند شاز ھوتا تھا ۔ چنانچہ فرماےۓ ہین که ایک اھل دل شخضص 
جتنا تمبہارے دل کا حال جانتا ےے اتنا تم خود نہیں جانتے جیسا کھ 
سرد کوسە (بختصر:‌ریشن)"کو تو دوسروؤن کے گھروں کا بھی:حالٰ 


دفتر سوم ہم 


معلوم عوتا ے لیکن بی داڑھی والا (یلمہ) اپنے گھر کے۔خالات للۓ 
بھی آگہ نہیں هوتا: 

آنچه صاحب دل بداند حال تو تواز حال خود لدانی۔ اے عو 
آلبہکوسة آذائڈ ازاغائن کان '۔ بلما زخاله عواد رک دائد-آرا 

الساتی اور اللہی صفات 

علم دین کا ایک اھم مسئله یه ے که خدا کے جو صفات بیان 
[ ا جاے هیں وہ وھی صفات ہیں جو انسانوں کے اندر بھی 
پاے جاۓ هیں لیکن خدا کے ھان ان کی بعینه وھی کیفیت نہی 
جو اسان انز جے ۔ انان بھی خو یی موا کی لام رت 
اسی طرح خداکی سبت بھی کہا جاتا عے کە خدا نیکیٴ ہے خوش 
هوتا ے اور بدی سے ناراض ھوتا ہے ۔ لیکن خوشیٰ اؤز 'ناخوشی 
تو نفس انسانی کی تغیر پذیر کیفیتیں ھی ۔ نارافگی میں' انسان 
پیچ و تاب کھاتا ۓے ۔کیا خداکی بھی خالت ظاللول کے اعال لئے آمتی 
قسم کی ہوتی ھے ؟ ایسا قیاس خدا کے متعلق نا ممکن لے ۔اسی طرح 
خدا کو سنے اوز 'دیکھنے والا کہتے هیں لیکن سنناٴ اؤر 'دیکھتا“توٰ 
حارے حواس کا ایک عمل ہے ۔ خدا کے نە- کان ہیں اور تهھ آنکھیںء 
قو پھر اس کے ہاں دیکھتے سننے کے کیا معی هیں ؟ عازف رومی 
اس کا ایک حکم|نہ جواب دیتے یں _کە خذا کے اوصاف کو :اس 
کے اثرات ہے کسی قدر بمچانا جاتا نے لیکن ان اوضاف کی 
ماہیت وہ نہیں و سکتی جو انسان میں پائی جاق ے۔ خدا 
رحم تک ۶ ارت کا 0ا7 جو حیات و کائثنات میں پاے جاےۓے 
ھہں اس وجه ہے ھم اس کو رحم کہتے ہیں ورنة خدا کے 
اندر رحم هوےۓ کی صفت ہارے انداز کی تو نہیں هو سکتی کیو نکھ 


ا تشبیہات روپی 


مازے رحم میں تو غم بھی شال ھوتا ےے مگر خدا کے رحم 
میں غم کی آمیزش ا مکن ے۔ اس لیے اس کا رحم ہارے رحم سے کچھ 
الگ ھی چیز عے ہی حال اور صفات کا ے ۔ کچھ خدا رسیدہ لوگ: 
ایسے ھین جن کو صفات اللہ کی ماھیت کا بھی علم ے لیکن وہ عوام 
کے لیے 'قابل فہم نہیں ھی ہسکتا ۔ اس لیے تشون اور مثالوں ہے کام 
لینا پڑتا سے ۔ عام لوگ روحانی حقائق کے معاملے میں نابالغ چوں کی 
طرح ہیں۔مولانا فرماۓ ہیں کہ جب تک فطرت جنسی جذے کو 
پیدار نہیں کر تب تک بلوغ کے بعد کی جاع کی لذت کو چھوۓ 
بچوں کو کون سمجھا سکتا ے ؟ اگر کوئی مہ سمجھنے پر اصرار 
کرے تو اس ہے بہی کە سکتے ھیں کہ اس میں وھی مزا ےہ جو 
حلوا کھانۓ میں ھے ۔ اب یہ بچە شدت لذّت جاع کو کچھ تو سمجھا 
لیکن اس کی اصل ماھیت کے مقابلے می ں کیا خاک سمجھا ؟ صفات الاہیه 
کی ماہیت کو سمجھنے سمجھاۓ کا بھی بہی حال ے: 


رحمتشض ہے رحمت آدم بود 
رحمت غخلوق باشد غصه ناک 
رحمت بیچوں چنیں داں اے پسر 
ظاعر است آثار میوەہ رحمتش 
ھیچ ماھیات اوصاف کال 
طقل ساھیت نداند طمث را 
کے بود ماہیت ذوق جاع 
لیک نسبت کرد از روے خوشی 
5 بداند کودک آپ را :یاخثال 
پس اگر گوئی بدانم ء دور نیست 


کہ مزاج رحم آدم غم بود 
رحمتحق ازغموغصه اسٹ:پاککے 
ناید اندر وھم از وے جز اثر 
لیک کە داند جز او ماھیٹشن 
کس نداند جز بہ آثار و مثال 
جز که گوئی ھست چوں حلوا ترا 
مثٹل ماہیات حلوا اے مطاع 
با توآں عاقل که تو کودک وشی 
گر ندائد ماعیت یا عین حال 
ور بگوئی که نداتم زور نیست 


دفتر سوم ےے م6 


وحدت وجود و وحدثت شہود 
توحید ٴ کے بارے میں وحدت شہود اور وحدت وجود کے ڈانڈڑے 
اس قدر ملے هھوے ہیں که مولانا کے اکر اشعار سے ان کی نسبہت 
بھی یذ گإن ھوتا ے که وہ بھی ابن عربی کی طرح وجودی یا ھمهە اوسّٰ 
یں لیکن ان کا اصل مسلک وحدت شہؤد عی معلوم ھوتاے کے 
خدا کے ممام سظاعر و خلوقات میں ذات واحد کی وحدانیت موجوذد 
ہے لیکن خالق اور خلوق کا فرق مو ہوم نہین۔ یه فرق فنا ی اللہ 
هو کر بھی بزقرار وھٹا ے ۔ جس شخص: ۓ 'اپنی. منضی کو مطلقاً 
خدا کی رضی میں ختم کر دیا یھے اس کی انفرادیت خدا کے سامنے 
ھیچ سہی لیکن موجود تو ے ۔ وہ آگ میں پڑے ھوے لوے کی 
مثال دے کر کہتے ہیں کہ وہ آگ۔ کے کش ضفاث اذ کز لیت ھے 
لیکن پھر بھی اس کی آھنیت سطلقاً سوخت بّس ھوقی۔ پھز وحدت شہؤد 
کت اور مثالوں ہے سمجھانا چاھتے ھی ۔ فرساے ہیں کھ اگ 
نصف النہار میں سورج کی روشی .میں کوئی شخص شمع جلاے تو 
روشی کے لحاظ سے وہ هھست بھی ىے اور نیسٹ: بھی نیست اس لے 
کہ سورج کے سامنے شمع کی اپی روشنی کا ھونا۔ ہو نا برابر معلوم 
ھوتا ے لیکن وہ ہست بھی ے ۔!اگر تم کو:شکا .تو ذرا :روئی 
کو اس کے شعلے پر رکھ کر دیکھو ء فوراً۔شعع اس کو سوخت کر کے 
اپنی ھستی کا ثبوت دے ى ۔ ایک:ٴدوسریٰ مثال یە ے که ذو سو من 
شہد میں اگر دو تولے سرکه ڈال,دو تو سر کے کا وجود شہد کی اس 
کثبر مقدار میں ے بھی اور نہیں بھی۔۔ اب پؤرے:کا وزن کرو تو 
دو تولے سرکے کے وزن کا اضافہ معلوم هو جاے گا ء آخر وہ۔غائب: تو 
نہیں هو گیا ۔ اسی طرح حیات و۔کائنات کی مقدار جو همیں لامتناھی 


یو" تشییہات رقمی 


معلوم ھوتی ۓے خدا کی قدزت بےپایاں کے مقا بلے میں:ھیچ ہے مگر معدوم 
نہیں ۔ نا ی اللہ اور باق باللہ انسان کی ھستی کا بھی بہی حالے : 
هست از روے بقاے : ذات او  ٘‏ نیست گشته وصف او در وصف ھو 
چوں زبانه شمع پیٹرل ہاب نیست یاشد ھست: باشد دز حساب 
ھست باشد, ذات. او .تا تو اگر پو رای بصف زسلوازہ)' آن3 شیر 
نیست باشد روشی ندہد تر کرده باشد آفتاب او زا غفنا 
دردو صد من شہد یک‌اوقیەزخل . چوں درافگندی و دروےگشتحل 
نیست باشد طعمخل چوں‌میچشئ.: هست آں اوقیه فزوں گر برکشی 
وی :وجود شر 
نولانا بار. یار>اس مسئلۓ :کی طرفت عود کرت ہیں جس کا. اشکال 
کوتاہ بینؤں رکے لیے خدانےا رحم و قادر: پر ایمان لاےٗ پر سانع ھوتا 
بے ۔ ای مسئل:وجود: شر بے لکھ اگر خدا مصدر خی اور وحعت تامة 
اور قدرت ‏ مطلقة رکھتا زھے تو زندگیق میں۔ اندومگیں. حالات کیوں 
پیدا کرتا ے.؟ سولانا کا,احکیانہ جواب بہی ىے کہ زندگی ,یک رنگی 
کا فام نہیں۔. خدا اختلاف لیل و نہار کو ۔اپنی آیات کے طور ہر:پیشس 
اترتا ھا اگ فشلعہ تین دی رھت 2اوی لوگ امملسل متخاوق 
کاروباز میں:مشغول رھتے تو ہے راحتی ے.جلد ان کی قوتی مضمحل 
هو جاتیں۔ خدا ۓ اٰ۔عالم کو عالم اضداد بنایا ے > زندگ کی بہار 
اور اس کی بقا ائی:رنگازنگی اور اختلاف ے ہے 
کہا آرنگ زنگ کے ہے رونق > چمن 
انے:ذوق اس چمن: کو ۓے:زیب اختلاف ہے 

اخہیں .معتوں .میں رسول۔کرم ے اخغتلاف: کو :اہی امت کے لیۓ 
رخمت قرار دیا ۔۔فراق:مقصود' کا غم اس کے وصل کا آئینه دار ھوتا 


دفتر سوم لہس 


ہے کیو نک زندگی ایک حالت پر قائم نہیں رہ سکتی ۔ حافظ کا شعر ھے : 
بیا ربادہ کہ ایام غم خواہد ماند چناں نماند چنس نیز ھمنخواهدماند 
نظبری کا شعرے : 
شب فراق بە از روز عید می گردد که آشنا۔به مناۓ آشٹا خفت اعت 
سمولانا کا ارشاد ے کہ جد و چہدکرنۓ والے محتہد کےلیے غم آمیز 
حببر وصال مقصود کی غمانت ے ۔ واحت جو ضد ریج ے اس کا احساس 
بھی ربج کے بعد هو سکتا ے ۔ اگر راحت مسلسل ہو جاے تو اس کا 
کوئی احساس هی نە هو 
جبر می بیند زبردۂ اجتباد روے چوں گلنارو زلفین ماد 
غم چو آئینە است پیش حتہد کاندراں ضد می .نماید روے ضد 
بعد ضد رخ آیچ زمان دگز رو دعد: یعی ررکشاد کر و فر 
اسی کے بعد جسم انسانی ھی سے ایک سیدھی سی مثال دیتے ھی 
که انسان:کبھی اپنی مٹھی کو بند کرتا ے اور کبھی کھولتا ے ۔ 
اگز ھاتھ ایک ھی حالت میں کھلےکا کھلا وہ جاے تو شل ہو جاے 
اوز موی اگرڈ ند کی7ابند ھی رہ جاے تو مفلوج هو کر ے کار 
هو جاے ۔ زندگ کے ہر شعبے میں اسی طرح قبض و بسط یکے بعد 
دیگرۓے آے هیں جس سے زندگی کو 'بقا. اور تقو یت حاصل ہوتی ے ۔ 
این عالم اضداد میں ایک ھی .حالت خوش آیند کو قائم رکھنے 
کی خواعش ایک احعقانه آرزو ہے کیونکہ اس قیام و دوام سے خود 
اس کی گوارائی کا احساس ھی فقوت ہو جاےگا۔ قبض و بسطء 
تر مناندی طائر حیات کے دو پر ھیں۔ اگر ان میں ہے ایک ھی 
پر رہ جاے تو زندگی میں پرواز امکن هو جاے۔ جس شر کو 
خدا اپنی طرف منسوب کر کے اپنے تئیں اس کا بھی خالق قرار دیتا ے 


۴۶" تشبیہات رومی 


اس شر کی وھی حقیقت ے جو کسی ۓ اس ایک مصرعه میں بیان 
قکر دی اھ عدو شرے بر انگیزد که خس ما دراں باشد ی: 
ایں دو وصف از پنجهٴ دستت ہییں بعد قبض مشت بسط آید یقین 
پنج را گر قبض باشد دانما یا ھمه بسط - او بود چوں سبتلا 
زیں دوو صفش کار ومکسب‌منتظم چوںپر مغ ایں دو حال او را سہم 
یر اس ات 
عشق اللہی کے متعلق مولانا میٹنکڑوں طریقتوں ہے اس بات کو 
دھراے ھی کە یه چیز فقه و تفسممر و خذایثٴ کے 'درَھون ہے'پیدا 
نہیں ہوتی ۔ اس کے لیے اھل 'دل کی صحبت اور درد و سوز و گداز 
پیدا کرے کی ضرورت تے ۔ مقلد کا دین تو کتای ھوتا سے یا روادی 
لیکن غتی: اور حارت کال زرحان' عائق ۷ایا ذایا تربهافولد 
ہیں جن کی بدولت علم الیقین ھی نہیں بلکە عین الیقین اور حق الیقین 
پیدا هوتا ے ۔اگر درس و تدریس سے یه بات حاصل هو سکتی تو 
امام ابو حنیفه اور امام شاقعی جو اعلے درجے کے فقيیه تھے اس 
بارے میں کچھ نە کچھ کہتے لیکن فقه بلکه حدیث کی کتابی, اور 
کسی عالم کی تفسبر کییر بھی یه بات پیدا نہیں کر سکی : 
آں طرف کە عشق می افزود درد ہو حنیفه و شافعی درسے نەه کرد 
اگر کسی عاشق الٰہی کو سمرقند و مخارا کی طرف جاتے هوے 
دیکھو تو یہ نه سمجھو کە کسی فقيه یا محدث ہے سبق پڑھنے جا رھا 
ۓ؛ وہ تو حسن دوست کی تلاش میں سرگرداں ہے ء وھی حسن دوسته 
اس کی کتاب بھی ے اور اس کا مدرس بھی ۔ 
گزچہ آن عاشق۔تارا می روَد اۓ بدرس و ے)بامتا .می:)رود 
عاشتاں را شد مدرس حسن دوست دفترودرس‌وسبق شاںِ روے اوسته 


طق عم ۴۲ 


درس شاں آشوب و چرخ و ولوله ‏ نے زیارات است و باب و سلسله 
حضرت بایزید بسطامی فرماتے هی که فقيه اور حدث راویوں کے 
ثقه یا غیر ثقه ھوتے میں الجھے رھتے ھیں اور روایات یق تصدیق میں 
عمریں کھپا دیتے ھی حالانکہ ان میں ہے کوئی راوی بھی زندہ 
نہیں ۔ روحافنی وجدان براہ راست خداے زندہ کا فیضان ےے۔ اس کے 
اندر دنیا ہے گزرے ہوے راویوں کا کوئی سلسلہ نہیں ۔ انتم 
تاخذون العلم عن میت و تتولون حدثنا فلاں ۔ واذا سثلتم این هو قلتم 
قدمات ونحن ناخذ من الجی الذی لا یموت (حرالعلوم) ۔ حضرت نم بند۔ 
کیا خوب فرما گئے ہیں : 
تا گے۔ يه: ۔زیارت > مقاہر ؛عمرے ۔ گزرای ‏ اے ''فسردہ 
یک گربۂڈ زندهة پیش عارف' ہبتر :ز ھزار۔ شیر مد 
ماذی عالم هو یا روحانی عالم ء انسان کی فطرت ھی یه ے کھ 
اس کو اصل یقین دید ہے پیدا ھوتا ے نہ کھ شنید سے ۔ شنیدہ کے 
بود مانند دیدہ ۔ نبی اور ولی اور عارف دید ہے فیض یاب ھوتے ھیں 
اس لیے اك کؾ:مہاری_ اسنقدلا ی اور کتای دانش کی ضرورت نہیں. 
هوت ۔ ابماق بالغیب تو۔ببرون در لوگوں کے لیے ے ۔ جس کو خدا نے 
خلوت نصیب هو گئی وہ کتابوں سے ے نیاز بلک یزار هو جاتا ک۔2 
اس میں 'صد کتاب و صد ورق در نارکن؟ کا میلان پیدا ھوتا ے۔ 
دنیا دار: دنیاویٰ مال و استّاب اور لڈات کو آغر ا :قدر کیوں چمٹٹے 
هیں اور دنیا ان کے اوپر اس قدر کیون غالب رھتی ےے؟ اس کی صافہ 
وجھ. ہی ہے کہ دنیاوی چیزیں ان کے لیے دید ہیں اور دینی حقائق 
محض شنید ۔ انسان پر دین بھی اسی حالت میں غالب آ سکتا ےہ جب 
اس کے اسرار و حکم اس کے لیے دید بن جائس۔ اس کے بغیر کم و ہش 


6۴۱۲۳" تشبہات (قەی 


ظن ھی ے جو ازروے قرآن انسان کو حق ے مستغنی نہیں کر سکتا ۔ 
اس دنیا کو لوگ دید کی وجه ہے نقد سمجھتے هیں اور دین کے وعدہ 
۔وعید کو ادھار ۔ ادھار نقد کے مقابلے میں ے اعتبار ھوتا ے : 
ھرکهە درخلوت به بیئش بافدراەه او ز دانش ہا تنجوید درتکا 
با جال جان چو ٴشد ھم کاسڈ باشدش: ۔اخبار ‏ دائش تائل 
۔دید بردائش بؤاد تغالے .فا١‏ ۲ اؤین ھے دلیا چربد عامه را 
زائنکه دنیا را ھمی بیٹند عین 'آں جہاتے را غمی دانند دین 
دنیا کو چمٹنے والے اس کی نعمتوں کی وجه سے اس کو چھوڑنا 
نہیں چاعتے مگر اس دنیا کی نعمتیں بھی حض باطل اور عبث نہی۔ وہ 
بھی خداے منعم کا انعام ھیں اور خدا خود قرآن میں کہتا ے کەکون 
ہف جو اللہ کی نعمتوں اور زینتوں کو حرام قرار دے؟ لیکن دتیا طلب 
:کوتاہ نظری میں یه بھول جاتا ے کە اس عالم تنگ دست کی نعمتں 
بھی عالم بالا کا فیضان هیں۔ لامکان ھی کے فیوض رنے مکان آراسته ظط 
اسق ڈنیا کو عالم روحانی کے باغ کے مقابلے میں ایک قفس سمجھ لیجیے 
:لیکن پنجرے کے اندر بھی جو آب و دانه ے وہ پنجرے سے باھر کے 
کھیتوں باغوں اور میدانون میں ہۓ آیا ۓے۔ ایا کو اس ققن اعنہری 
میں رھتے هوے بھی اس کا یقینی علم ھوتا ے کہ یه سب کچھ عالم 
یالا کے باغ سے آ رھا ۓے ۔ اس پنجرے میں سے وہ هر وقت .اس باغ 
کو دیکھتے ڑھتے ھیں اور جٹ اس قفس کی تیلیاں ٹوٹتی میں اور 
مو رھا هو جاے ھیں تو باغ باِغ هو کر اصل باغ کی طرف پرواز 
پت ہیں ۔ مد دنیا طلب گی جبہالت کے متعلق فرماے ہیں : 
اوندائت کان رطوبارے که :ھىت.۔ .آن مدد از عالم بیروی اسٹ 
آن چنالکہ چار غنصر در جہان ۔ صد مدذ آرد. ڑ شہر لا مکاں 


دفٹر سوم ۱۷۳ 


آپ و دانه: در قفین گر بیِالَھ است _ آن,ز باغ و عرصۂ دریافت: است 
جاف قاے3 انتا (بینند باغ زین ففس در وقت نقلان و فراغ 
آتش کا شر ے: 
صیاد ۓ تسلبٔی بلبل کے واسطے _ کنچقفیں‌میں‌حوض بھرا ےگلاب کا 
بدی کے ہاوجود انسان کا احترام 
انسائیت کا احترام هر حالت میں لازم ہے ۔ اگر ضبط و آئین کی خاطر 
کسی پر سختی کرۓ کی ضرورت پیش آے تو ھمیشه اس کا غیال 
رکھنا چاهیے کە اس شخص کو ضرر پہنچانا اور اس سے بدی کا: 
انتقام لینا مقصود نه هو ۔ بدی کرنۓ والے انسان کی بدی کے خلاف 
جو سخی ضروری هو وہ کیجے لیکن سخّی+ یا سزا اصلاحی 
ہوئی چاہیے ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ جب کوئی مشفق استاد تمہیں۔ 
سزا دیتاے تو اس کو جفا مت سمجھوء وہ 3 پر کوقی ظلم کرنا 
نہیں چاہتا ء وہ تمہاری بدی کو تم میں سے ٹکالنا چاهتا ے ۔ ایک 
شخص کسی اچھے نمدے یا قیمتی قالین کو کہہی لٹکا کر ڈنڈے 
مار رھا ے ء تو ظاھر ہے کهھ وہ اپنے تمدے یا قالین کو تو ضرر 
پہنچانا نہیں چاھتا ء وہ تو اس کا مال تے اور اس کو عزیز ے ؛ وہ 
فقظ گرت کو مار رها اؤز ھٹک رھا ہے ؛ 
آںن جفا بر تو نباشد اے پسر بلکه۔با وصف ۔بدی اندر تو دو 
برآمد چوڑۓ کہ آن! را غےد زہ ےہر نمد آن ڑا انة زہ یز گراد. زد 
سست رفتار گھوڑ ے کو چاہکیں مار مار کر سدھایا جاتا ے۔ 
گھوڑے ہے تو مالک ک وکوئی دشمنی نہیں ھوتی ۔کوئی استاد ایک یتم 
شاگرد کو پیٹ رھا تھا ۔ کسی رحم دل آدمی ۓ دیکھا اور کہا کة 
تم کو خدا کا خوف نہیں کہ ایک یتم کو مار رے هو ء یتم پر 


ى۴۴" تشببہات رومی 


ظلم کرے سے تو عرش عظیم ھل جاتا ھے ۔ استاد ۓ کہا که میں یتم 
کو کہاں مار رھا ھوں ء میں تو اس شیطان کو مار کر نکال رھا ھوں 
جو اس کے اندر گھس گیا ھے ۔ ماں جب بچے سے تنگ 'آ کز کہتی 
ہے که جا تو سس جاے تو وہ اس کی خوے بد کی مہوت چاعی ہے 
ورنہ بے کی موت تو اس کےلے ایک جانگداز سانحه هے : 

آن یکے ہی زد یتیمے را بقہر قند بود آں لیک بنممودے چو زھر 
دید مردے آں چنئائش زار زار آمدو بگرفت زودثن در کنار 
گفت چنداں آں یتیمک را زدی چوں نه ترسیدی ز قہر ایڑدی 
گفت اوراکے زدم اے جان دوست ‏ من برآں دیوےزدم کو اندروست 
گاد ارگو با تران سک تو اناد _ اگ آن و خواڈبرو ہی گشان 

نفس |مارہ ھی شیطان ےہ 

نفرماۓ ھیں کهھ شیطان انسان ہے الگ کوئی مستقل وجود نہیں 
وکھتا ۔ نف امارہ اور شیطان ایک ھی معن٘ی کی دو ختاف صورتیں ھیں۔ 
اس طرح عقل جو حیات و کائنات میں کار فرما ےہ وہ ملالکہ یىی 
ھم ذات اور ھم زاد ے ۔ قادر مطلق ےۓے ایک ھی حقیقت کی دو 
عورتیں بنا دی ھی ۔ مولانا کا یہی عقیدہ ان کے ملفوظات 'فیه ما فی“ 
میں بھی ملتا ے جہاں وہ ملائکہ کو عقل کل کی صورتیں قرار' دیتے 
ہیں اور فرماۓ ہیس که موم کے پرندے بناے جا سکتے ہیں لیکن 
جب ان کو پگھلاؤگے تو ان میں موم کے سوا کچھ نہ نکلے گا۔ 
اسی طرخ ملائکە ی صورتوں کو اگز ایک معنی میں ضم کر دیا 
جاے توعقل کل کے سوا اور کچھ ان میں نہ ھوکا: 

نفس‌وشیطاں ھردویک تن بودہ اند ‏ در دو صورت خویشررا بنمودہ اند 
چوںفرشتەوعقل کایشاں یک بدند ‏ بر حکمتہاش دو صورت شدند 


دفتر سوم 


برض 


شیطان انسان کے اندر ھی سے اور اس کے نفس کے باہر اس کا کوئی 
مقام نہیں ۔ وہ خون ک طرح انسان کی رگ و ے میں گردش کرتا ىے : 
گرنہ نفس از اندروں رامت زدے ‏ رھزناں زا ہر تو کے دستے بدرے 

اعدی عدوک نفسک الّی بین چٹبیک (حدیث) ۔ [تیرا سب ہے 
بڑا دشمن تیرا نفس سے جو تیرے دو پہلوؤں کے درمیان یعنی 
تیرے باطن میں ہے]۔ ذوق کا شعر مۓ : 

کیا ہنسیٰ آتی نے حھ کو حضرت:انسان پر 
فعل بد تو خود کریں لعنت کریں شیطان پر 
دنیاکی ناپائدار لذاتیں ہرف کے کھلونۓۓ ہیں 

د ڈیا تا جّاہ و مال اور اس کی الڈتیں.برت کے کھاؤنۓ امن جو انقلاب 
روزگار یا موت کی گرمی سے یگل جائیں گے ۔ خدا طفل خو انسانوں 
کو کہتاے کھ لاؤ یه ھمیں دے دو ؛ ہم انہیں خرید لیٹے ھیں 
اور اس کے معاوضے میں زیادہمسرت انگیڑ اور پائدار نعمتیں دیں گے۔ 
لیکن خدا کے ساتھ کوئی یه سودا :کرنا نہیں چاهتا:۔ ان کی وج 
يە ے کہ انسْان کو خدا کے آوعدے کا یقین نہیں۔ کم و پیش 
ظن ہے لیکن ظن انسان کو آمادۂ عمل نہ کر سکتا۔ اس کے بعد 
ایک حکم|نە نکتہ بیان فرماۓ هی ںکە انسان ظن ہے آسودہ نہیں ھوتا ۔ 
اس کی فظرت یقین کی آرزو مند ے مگر دنیاکی جکڑبند ایسی ے کە 
انسان دین کے بارے میں اپٔی فطرت کا یه تقاضا پورا کرۓ سے غاری 
رھتا ے۔ مولانا ۓ چار مدارج بیان فرماے ھین:۔ ظن سےاوپر علم ے؛ 
علم سے اوپر یقبن اور یقن سے او پر براہ راست مشاعدہ اور دیٰد : 
بڑنبازادا :؛اڑ“: من ؛::اولیصنت .کە توب دزا فنق ےا یتیے ایشٹت 
ویں‌عجبظی استدرتواے ہہیں کہ نے پرد بهہ بستان یتں 


لکرس 


ھرگاں تشتۂ یقین است اے پسز 
چوں رسد در علم پس برپا شود 
زانکهە ھست اندر طریق مفتٰن 
علم جویاے یقیں ‏ باشد بداں 


تشبیہات زقەی 


سی زند اندر تزاید بال و پر 
س یقیں .را علم۔ او پویا شود 
علم کم تر از یقبن و فوق ظن 
واں یتین جویاے دیداستو عیان 


م یکشد دا نش‌یة بیٹشںءاءے علیم گر یقیں بودے بدیدندے جحم 
کل لو تعلمون علمالیقین لترون الجحم (سورہ التکاثر) ۔ 
تمام فطرت لبریز حسن وعشق عہے 

فرماۓ میں کہ حم کو مد عارف کی لذت دید سے کیوں تعجب 
هوتا ے ؟ جس اہستی نے پھول کے گؤش غطرت :میں کچھ بات کہی 
اور وہ عندان ھوؤگیاء اج اۓ سرو۔ کے قد.کو پرائقت و بلند کیا ء 
جسں ے نرگس و نسرین میں رنگ و بو اور جال کی جنت پیدا کر دی ء 
سر )ایم رکنڈرے من مہرییٰ :ہو کراس /کودذفکر با ڈیا ۃ 
یی ۓ خاکت سے مہرویان چگل بناےء جس نے زہان .میں جادو یق 
تائبر پیدا کی ء جس نے کان میں زر و جواھر ک آفرزییشن کی ٤کیا‏ وہ 
کسی عاشق کے اندر عشق و ذوق دیدار پیدا کرۓے سے عاجز ہے ؟ 
کیا وہ اس اشرف الخلوقات میں بلند درجے کا عرفان پیدا نہیں کر سکتا ؟ 
کیا اس کی خلاق موجودات کی حسن آفرینی میں ختم هو چی ےے ؟ 
چوں دھانم خوزد از خلواے اؤ.. چشم ,روش گشتم و بیناے او 
آنچە گل را گفته و خندانش کرد بر دل منگفت وصد چندانش کرد 
آنچەزد بر سرو و قاش راست کرد وآتچہ از وےئرگسو نسریں‌مٌورد 
آنە ۓ را کرد شبریں جان ودل وآنچہ خاکے یافت ازاں نقش چگل 
هی زہاں را داد صد افعوت' گریٰ وانکە کان را داد ؛زر جعفری 
پر دلم ژد تیر و سودائیٹن کزڈ ‏ عاشق۔شکرو شکر خائیشن, کرد 


بدفں سوم ب“ 


انبیاء اپنے مقصد کی ختی میں سنگ خارای طرح هوتۓے میں اور۔ان 
کے تخالف ان کے مقابلے میں می کے ڈھیلے ھوتے ہیں ۔ پتھر می خی 
تو خدا کی پیدا,کردہ ے اور ڈھیلۓ اینٹس تھاپنے والے بنا ے ھن ۔انبیاۃ 
کی استواری کی اصل وجه یه عوق ےکه خدا ,ان کی پش پناھوتارے۔ 
ایک بحاعد نی نۓ دھ ڑک :بادشاھوں۔ کے لشکروں پر ٹوٹ ےت 
جنگ کرتے والےۓ کافزوؤں کا گروہ اس کے نزتاەیک بکروں::کا انبوہ 
ھوتا ے:.بکروں کو ذبح _.۔کزرے ے کون قصائی گھبراتا ےڈ 
هر پیم سخت رو _ بد دز اجہاں:, یکسوارہ کوفت , ہر جیش: شہاں 
وو نگردانید اؤ تر یف اغر: ریکۓ ,تیەل تیھا. ,بزد ہر عالے 
سختروشد سنگ:ثابتا :با روخ .او نترسب از جہان پر کاوخ 
کاںکلوخ از خ٭شٹزن‌یک لخت اق مس یی از صنع عداقیں مت پل 
گوشندات ہاں ور فان راز جفلیین! ۔زانھ رما تا ںید ر آؤیں‌نصاب 

زحمت |الہی .|سامن ہس ےے : 

ایک حدیت قدسیٰ :میں آیا ے ک٭ :الله تعالےیٰ: فڑماتا ے' کە٥۔سبقت‏ 


وحمتی علی غضی۔ یعنٔی میریٰ رحمت مہرے غضب پر سابق ھے ۔ سبقت 
زمانی بھی هو سکتی ے اور بلحاظ افضلیت بھی ۔ دونوں/لحاظ ہے خدا 
کی رحمت اس کے غضب پر سبقت رکھتی ہے ۔ خدإا کوئی ظالم تو 
ہے نہیں کھ اہے غضب و قہر مین کسی تیموز و چنگیڑ:کی طرح 
لطئے آتاا حق۔ مق کا غشیت امتقاق اور اطاتحی: ھوتا : عاة اگر جا 
ورزشؤں من کسی شخص کا۔امتحان کرنا چاھو تو شزط مقدم ‏ یه اے 
کھ پہلے خدا ۓ اس کو صحت عطا کی غو:جں' کوٴ ٹرق دے'۔کر 
وہ اہلوان ۔بناے:۔ ای طرخ ا خدا اگر: کھلی کی عقل کا:امتحاق کڑانا 
چاے تو پہلے ایۓ غتل عطا کرنی پڑے گ ۔ اگز اس کی تکمیل سبرت 


۴۸ تشہہات رومی 


مقصود ہے تو پہلے ام کو اختیار دینا۔ هوگا اور سامان سرت سازی 
اس کے لے 'سہیا کزۓے هوؤں کے ۔خدا اگر مومنون کی یه صقت'بیان 
او جن ا و ”ما رزقاهم ینفقون؛ خدا ے جو کچھ انہں عطا کیا ے 
وہ اس کو راہ غدا میں خرچ کررے اور حتاجوں کی حاجت روائی 
لت ھیں تو جب ٹک بہلے عطا نه هو تب تک انفاق و زکواة کا 
تقاضا کیسے هو سکٹااےۓےٗ ؟ نفش کشی اور زندیق ی کشاکش اور 
نقصان جان وٴمال: سے انسان کا امتحان اسی وقت ہو سکتا ہے جب 
پہلے فطرت:اں کو ان و مال کا سرمایة عظا کرے ۔ بقول اقبال : 
یا مسلان را'مدہ فزماں که جاں بر کف بنە 
یا دریں فرسودہ پیکر جان تازہ آفریں 
یا چناں کن یا چتین 

سولانا تمثیا5 لکھتے ہین کہ ایک گھر کی بی چنے بھوننے لگی ۔ 
چنوں ے شکایت شزوع کی که معصوموں پر یه ظلم کیوں کر رھی ہو؟ 
اس ےچواب دیا ک٭ میں ظلم نہیں کر رهی ء میں تم .کو زیادہ 
لذڈیذ بنا وھی ھوں تا کهە 37 جزو انسانِ.بن کر انسان بن جاؤ۔ کھیٹی 
نیت ےتغہاری پرورٹن او آبیاری.إنی امتحان کے لیے: کی گئی تھی بین 
کو یم غضیب اور ظلم اور قہر سجھ رے ھو۔ دیکھو رحمت امن 
قہھر بن: سایق تھی یا نہیں۔ شروع. سے .آخر تک مم :کو وحمت ھی نے 
پزوان پچڑھایاء آپ۔ بھی :ید امتحانمبہاری ترق ھی کے لیے عد: 
ہے تم سے ککموئی٭شمنیٰ نہیں ۔ مبری جان ؛ میں تو تم کو جزو جانِ 
بٹالے کی کوشش کر رھی ھوں : 

ان بنجوشانح کہ. .مکروہ می بلکه تاگبری تو ذوق :و چاشنی 
تالخدار گزدی پھامیڑی_ بجاں چر خواری نیستت ایں امتحاں 


دفٹر سوم 


آب می خورڈدی به بستاں سیڑ و تر 
رحمتش سابق بدشت از قھر زان 
رحمتش "ہر قہر زان سابق شد است 


زانکه ے لذّت نروید لحم و پوست 


نفد 


ار اتی ا چو ا ات آضور 
ٹثاز رحمت ور اھل امتحاں 
تاکه سرعاية وجود آید ہدمت 


چوں‌نروید چەگدازد عشق دوست 


ےت 2 وت ہڑ طابیاق زتان' وت گا تعلقٰغالب ہا 


یه بلیغ شعر پہلے درج ہو چکا ھےہ : 


چارہ ذر سنگ و گیا و ریخ با جاٹدار بود 
پیش ازاق کین :در سد آں را ہیا ساغتی 
چنے بھونتے وا ی بی ان کو بخاطب کرتۓ ھوے سلسله کلام 
کو جاری رکھتی بے او رک ہتی ھے که میں بھی محیثیت انسان ویسے 
هی منازل ازتقاء میں ہے گزری هو ۔ تبری طرح میں بھی ابتدا میں 
خاک و ابر و باد ؤاحرارت ثمر سۓ فیض یاب تھی اور انہین عناص رکا جزو 
و ال ضیٰ- ایک تنا لعل :فک زا ناطلق علق زن گئی 


وف رفط راز گر دز آمدیٰ 
جزو شمس*”و اہر و بارانچا' بدی 
آنچنان کان طعمه شد ۔قوت بشر 
آن کی وی ورا که پیش. زیں 
جہاز * آذزری 
سذ ے×+'خوشیدہ ام اندز ذقن 


چوں ‏ بیوشیدم 


زین دو :جؤشش قوت حس ھا شلام 
در:'جادی گفتے' زال می روی 
چوں شدئ تو روح پس بار دگر 


پنی عذیٗ اؤصاف وگردوں برشدی 
نفس و فعل و قول وفکرّچا شدی 
ازاغاقی و ہو اج انچاتور 
من چو تؤ بودم زا اجڑزاے. زمیں 
پنی:'پڈیرا گشمم و انذر۔ خوری 
مدے دیگر ‏ دروت دیگےك تن 
روح گشمم پس ۔ترا' اغت شلام 
تا شوی علم و صفات معنوی 
جوشاڈیگر اکن ز ۔حیوای گذر 


اس کے بعد فرتاے هی که ارتفاء کے یه نظریات قرآن کی تعلم سے 


۲۰ تشبہہات رومی 


اخذ کردہ ہیں لیکی کا فہم انسان ان کے سمجھے میں دھو کا 
آکھا ہکتے هیں۔ کہیں لوگ ان کو حکماے طبعیین کا نظریة ارتقاء ئة 
سمجھ لیں یا ھندووں کے تناسخ یا اواگون کی تعلم۔ 
از خدامی خواەتا زیں نکكته ھا در نە لغزی و رسی در منتما 
زانکھ .از قرآن بسے گمرہەشدند , زاںبرسن قوے برون چہة شدند 
حبل الله کو پکڑے هوۓ بعض لوگ چاہ ۂ لالت میں جا گرے۔ اس 
میں رسی کا تو قصور نە تھا۔ ان کم ختوں کا میلان ھی پستی کے 
گڑے کی طرف تھا اور بلند کوشی کا جذبه :مققود : 
سی رسن را نیستِ جرہے:اے عنود . چوں ترا سوداے ہر بالا نہ بود 
قصص و حقائق 
مثنؤوی میں نہایت عمیق حکم|نه نکتے اور اسرار دین معمو لی قصوں 
کے ضمن میں.ببان کے گۓ ہیں؛ قصہ یا.افسانہ یونہی بہانہ ھوتاے۔ 
عولانا إدھر ُدھر بھسں پھیلا کر اس میں ے بہا جواھر :منتشر کرے 
چلے جاے ہیں ۔ جو شخص ان جواھر کا دلدادہ ے اس کی نظر قصے 
کے وھمیٰ اور خراق چلوٴپر نہیں پڑقء وہ قصے کے سلسلے کو نظر انداز 
کرتا ھوا حکمت کے موق ٹٹولتا چلا جاتا ے ۔ لیکن جس کی نظرمیں 
ذوق عرفان و حکمت نہیں وہ ثنوی کے چند اوراق پڑھ کر چھوڑ 
دے کا کە کیا ے سر و.پا قصوں کا دفتر ے ۔ شاید جہلا کو بخاطب 
کرۓ کے لیے واعظون اور داستان کووں کے کام آ جاۓ ء حکمتِ طلب 
انسان کو اس میں سے کیا ملے کا ؟ اس قسم کے ایک سے ذوق شخص 
نے مولانا کے قصوں پر یہ اعتراض کیا که یه تارنخی اعتبار ہے 
درست نہیں۔ اس کا مولانا ۓ جو منه توڑ جواب ديا ےہ وہ اس سے 
قبل درج هو چکا ہے ۔ اب ایک اور شخص اس مثنوی کے متعلق 


دفتز سوعم “ ۴۴۱“ 
معترەن :ھوا ۓے کە.لوگ:اس کو تصوف کی ۔کتاب سمجھۓ' ھی 
مگ اس'میں۔تواتصیوف کے علم و ئن کی تفصیل و توضیخ-ھمین 
کہیں ذکھائی نہیں دیتیں نە معرفت و سلوک کے:اسرار اس میں 
ملتے ہین اور نە ولایت یق منزلیں ء مقامات اور احوال اس میں نظر 
آے ہی ءیونہی مچوں کو بہلاۓ وا ی کہانیاں هش ۔مولانا فرماے 
ہیں کھ .یه معترضین انہین کفار قریش کے ہم خیال اور ھم نوا هیں 
جنہون نۓ قرآن می انبیاء کے قصوں کو سن کر اسے محض اساطبرالاولین 
سمجھ لیا مولانا فرماتے ھیں که مجھے تو ایسے احمق ‏ حاسدوں نے 
کوئی درکھ نہیں ھوتا لیکن.اس کا خطرہ حسوس هوتا ے کہ کچھ 
ماذہ ادل لوگ ان معتوشین کی وائتَة سۓ:امیمٹنوی:کوشن قعلہ خوانی 
نہ سمجھ لیں۔ فراۓ ہیں کہ اس سلسلے میں حکم منائی غزنوی کا 
قول بادآ گیا ے کە.بعض:۔لوگقرآن کے. الفاظ ھی کو قرآن 
سمچھتے ھیں؛ انہیں دیکھ لیٹا یا دھرا لیٹا بغس نمخجھنے کے ایسا مارکا 
جیسا که :اندے کو سورچ کی گرمی تو ےسوس وق ے لیکن اس کے 
نوز کا کوٹی اخساس نہین ھوتا ‏ کچھ لوگ قرآن کی آیتون کو نقش 
تعویذ بناکر:بازو:میئ : باندھ لیتۓ یا گلے میں لٹکا ۔لیتے-ھٰں اور یقن 
رکھتے ھی ںکه یه بھی کوٹی منغر نجنتر ہے ۔ سنائی کا شعر ہے 
عجب ئبوؤزدکھ "از قرآنَ تصیبر''نیست جزا نقٹے' 
که از خورشید ‏ جز گزمی“'ثیاؤد ٹم 'ٹاہیتا 

اسی مضمون کو مولانا ان اشعار میں دھرااۓے ھی اوزفرمادے هی 
کە جو لوگ قرآن کو محشن فال دیکھنے کے لیے استعال کرے ہیں 
وہ بھی اسی قسم کے اندے میں : 
خوئن 'بیان کزد آنں حکم غزنوی ہر محجوبانٴ مثال معٹویٰ 


6۲۲۳ تفبیہات رومی 


کكەز قرآن گر نھ بیند غبر فال ایں عجب نبود ز اصحاب ضلا‌ل 
کز شعاع افائ پولا زا2 نورا وغیکرض سی ہاب جمشہٗکرڑ 
اس جواب میں مولانا ایک حدیث کا بھی حواله دیتے می ںکه قرآن 
حید کا ایک ظاغری لو ےے اور ایک باطنیٰ یلو ۔ باطن. در .باطن 
معافی کے ات کے هی اور ایک زوایت سے بھی کەسات 
نہیں بلک ستر ھی جس سے مقصود غوامص اسرار هی ۔ مولانا کی 
مثدوٰی بھی ایک انداز کی تفسیر قرآن ھی ھے ۔ مولانا ےۓ بھی اسرار 
کم کو قصوں کے' پیراے میں ببان کیا ہے ۔ مثنوی کے قصوں 
کا بھی ایک ظاھر ے اور کئی باطن ۔ چھ سو برس سے حکاء و صوفیاء 
اس ہے فیض یاب ہو رےے ہیں لیکن هر سد حکم کو اس می 
ارت ےر ٹکیاندالکے نان ں من کا و اعلاتد اقبال اک1 طخ وا کو 
شرق ہو غرب کے تمام فلسفوں ہے افضل سمجھتا اور ان ہے غذاے 
روح حاصل کرتا حے : 
حرف قرآں را مداں که ظاھر است زیر ظاھر باطنے ہم قاھر است 
زیر آن باطن یکے بطن دگر خبرہ گردد اندرو فکر و انظر 
تو ز قرآں اے پسر ظاھر مہیں دیو آدم را نہ بیند غبر طیں 
شیطان آدمی کے روحانی ممکنات کو نة دیکھ سکا۔ اس لیے وہ 
اس کو محض می کا پتلا نظر آیا ۔ اسی طرح بعض لوگوں. کو قرآن بی 
قصوں ھی کی کتاب معلوم ھوتی ہے : 
ظاھر قرآں چو شخص آفتق استك کەنقوشش ظاھرو جانئش خی ‌است 
ایک شخص کے قریبی اقارب بھی سو سال تک اس کے باطن سے 
آگەہ نہیں هو سکتے : 
حید را صد سال عم و خال او یک سس چرے تمہ حاآن] او 


+<ئن:سوم ۴۳م 


۔فرماتے ہیں کہ لوگ سمجھتے ھی کە آدمی تی:نظر آے ھی لیکن 
پزیاںن نظر:: نہیں آتیں حالانک آدمی.:پریوں کے؛ مقابلے میں سو گنا 
آزیادہ نی ے ۔ نصب العینی آدم ء:آدم صقی بکیں؛ کو نظںآتا ھے ؟ 
قفتم که یافت می نشود چستہ ام .ما 
گفت آں که یافت می نشود آئم آرزومت 
گر بظاھر 'آں پری _ پنہاںن .یؤد آدس پنہاد تر از پریاں, بود 


نزد عاقل آں: پر یئ کە ,مخنر است آدمی صد ‏ بار_خود,پنہانں تراست؟ 


زی نزدیک عاقل چوں‌خئی‌است جیں واو کو شیپ اوس امت 
۱ گر تو خود حقق نہیں تو قابل تقایںد اہل نظر کی 7 
سے فیض حاصل: کر 
دینی اسور میں زیادہ تر لوگ مقلد ھی هیں:اور شاید قیاىت تک 
مقلدین کی تعداذ حثتقبن کے مقابلے میں کثبر ھی رھ گی - تام ادیان کا 
یہی حال ےے۔ فطرت چونکہ مقلد زیادہ پیدا کرق ے اور غتق اقل قلیل 
اس لیۓ؟مولانااعلزام کے بارۓ میں لکھتۓ:جہن(کەان کو :اه وت:ک 
تقلیكد سے فائدہ پہنچ سکتا ے ۔ اس کی مثال یه :تی کە ایک آنکھوں 
والے کو بھی پیاس لگی ىے اور ایک اندھے کو بھی ۔ آنکھُوں ‏ والے 
کو دور سے ندی نظر آ رھی ہے اور وہ اندے کو کہتا ے کہ تو 
بھی مسرے ساتھ چل اور اس محث میں نە پڑ کہ جھے تو پانی دذکوائی 
نہیں دیتا ء میں کیئے, مان لؤں کم .تو سچ. که رھا ہے ۔ لیکن اگر 
پیاس کی شدت ے تو اندھا کسی تشنی مخش ثبوت کے بغبَ بھی اس 
کے ساتھ هو لے گا ندی پزا پہنچ کر بھی اس کواندی نظر نہ آۓے گی 
لیکن جب اس میں اپنا گھڑا ڈ بہوۓ کا تو وہ پانی سے بھر کر بھاری 
و کر :باھر نکلے گا اس وقت اس کو یقین آۓ کا اور اس کی پیائن 


۴۴۴٢‏ تشہیہات.رومی 


بھی رفغ موی ۔مقلد بھی:ابتدائی عْ احل میں کسئ' حقق کے پیچھے 
چل :کر آخر ۔مین- فی :اوؤر:یقین حاصل کر مکتا ے ۔ لیکن انسان کا 
نصب العبن مقلد رھٹا نہیں :بلکە مختق بنٹا ے : 
گر نە بینی آب کوڑانه بفن ‏ سوے' جو آور سُبو در آب زن 
چوںشنیدی کاندرین)جو آب هست .کور را تقلید-:باید کار بست 
ا نواعت کا بداو عنافاً . لیک بنٹلاح چون :مبوا گردطنگران 
که از جوۃانڈرسبوا؛ آلۓے برفت کایںسبک ہو دوگر:اں‌شد زآب زقت 
زندگی کی کشنی مین عقل محیثیت گر ہے 
عق و وجدان کر مقاہلے“یں عقل استدلالی یا غقتل جزوؤی کی تمتیر 
مولانا کا سغوب مضمون اھ :لیکن ضحیخ عقل جسے وہ عقل کل 
کہتے ‏ ہل اس کی تعرف میں عشق سے کچھ کم رطباللسان نہیں ۔ 
فرسانے من ۔که اسان یىی نفسیات ٴ میں عقل وفیٰ کام دیٹی ے جو 
کكنٹٹی میں لنگں: اگز کشتی'کمزور اور علیھو۔ توھوا کا هر تیز 
چھوٹکا :امل کو :اذھ ادھر _دھکیل دیتا ۓے ۔ کم ظوف 'احمقوں رک 
شی حیاٹ ‏ میںبعقل با لنگر نہیں ھوتا جو اہن,کو۔ وا و ھؤوس 
کی آبادغالفت: سے بچاتا وتھ ء یة کہنے والا کە : 
اما ن1 نلھ10ا سک اٹھات ےم آوئ فا 
کشتّی:خدا پھ چھوڑ دوں لنگ رکو توژدون 
توکل :کے غلط معتی سمجھ کر ”ما غدا:دارخ/:مارا ناخدا| درکاز نیست؟ 
پکاڑۓ والا شخمل اغیٗ ےۓَ جب اخدا ےا :کشتی حیات :کا لے عتلن 
کاٴلنگز بتایاانےتو:اس کو تول:دنیا مشیت اہی کی خالفت کرنا ے: 
فق' سقیہاں وا وباید': هر ھوا ٭ زالکه' نبود۔شاں: گرانئی.۔ قورے 
کششی ے۔النگر آبد مد اھر کھه ز ۔باد ۔ کز نگبرد او احذز 


درا ا تفوٹ کی 


لنگز غتل انۓفاق نوا“ امایٰ!* لنکرتهھا”+ریزْزہ“ کن+از عافلان' 
بندۂ ھوس مگیس اہ 
نر انار اآتار''ہے' فیطان'ی آواز عَثة* کا دب 
تہایک ہا" رعتّب اور ”پرشکوۂ نعلوم عٰویاےٴ خدا کيا آواز جو ری 
کی گان زائیؤں می تن آق تق اس “تین آوازۂ۔ اپلیسل ٴ نے :کہیں زیادہ 
خیبت' عوق ےٴ لیکن ے دہ غمیر لوکؤن کو وہ سنائی ھی نہیں دیتی 
اؤر اگز نٹائی بھی دنے تو وة اس" سے فغلعوب 'تہیں' ھوتے۔ باز کی 
ھیبت نے شریف' چکور تو ڈر کر دک خاتا“ ے" لیکن *نکھیان 
ۓےے آروای نے: اس ۓ گزہ و'پیش اڑی“ڑمی مھ دادنیا ے اغل موس 
نگس کی طرخ ہق کہ با نی تا نہ ڈاڑتنے لیکن شیطان پک اڑکٹ ی تک 
جال مب جو نہایت'زودا موفاء ےه آسائی "سے بھتس جاہے "هن - "لیکن 
مکڑی کے' جال مس نةه“ کو چکور پَهنسْ سکٹا ۓ اور نه عقابٴ: 
عبت باز :است ٢‏ بر کہکے غیب:؟: ى مگن رانیستڑاں میٹ نضصیب 
((122 کر ابارں عزاہ کاونا! ضغوغعات اج گلا کگادہ میق 
عنکزوات وو بر نت “تو ذباه کر وفز داد تە'ایر کبکناوعتاب 
ڈوآز وق سی حاز پ واسو ےہ کا غا فک فا ون 
سولأناادل را بلال رھیست'کے پڑی شدت ہے ”فائل' هن ارواح کے 
دنا وہ سقانی بعد تہاں نف نو احَسام میں پایا جاتا 222 اس ى ”مثال 
یہ ہے که دو چراغ ایک ھی کمرلۓ یں الگ الک فروزان هی 
لیکن ان کی زوشٹیاں ٹمزوج و متصل اوزٴ اقابل ثقسم نھیں : 
کہ ژّل ٹا دل یٹ آروزن بوڈ نے جدا و'دوڑزچوں دو تن بوڈ 
متصل لبوؤد وٴشقال دو چراغ نؤر شان ٭زوج باشد در مساغ 
اگر مخبت میں خلوص هو اور وہ محض نفسانی'خواھشن کا نتیجة نة هو 


*؟ تشبیہات رومی 


تو جس طرح عاشق معشوق کا طالمب ھوتا ے اسی طرح معشوق 
بھی عاشق کا جویا ھوتا ےے : 
ھیچ عاشق خود نباشد وصل جو کە نە معشوقش بود جویاے او 
فرماے ہیں که خدا اور انسان کی باعمی محبت کا بھی ہی حال 
گے گبارے دل من :خیا ی عغت دا وق تو سنعھ لوکهغداڈی 
دل میں بھی تمہاری محبت ے ۔ جس طرح تا یل ایک ھاتھ ہے نہیں بچ 
سبکتی اسی طرح خدا اور انسان کا رابطۂ محبت بھی یک طرفەنہیں ھوتا : 
در دل تو سہر حق چوں شددوتو ہست حق را بیگاۓ مہر مو 
ہمیچ بانگك کف زدن ‏ آید بدر ازیکے دست تو ے دسر ڈگزڑ 
سولانا کا نظریهٴ حیات یه ے که عشق ایک عالگبر جذبہ ے 
جو جادات ہے لے کر خدا تک ہستی کے تمام مدارج میں بتفاوت 
قدر پایا جاتا ے ۔ تیری پیاس اور پانی کا وجود ایک دوسرے کو 
جاذب یں ۔ خدا کے حکم کے سطابق تمام اجزاے جہاں جمفت جفت 
ھیں۔ ہر شے کے بنا دئیے ہیں جوڑے : 
جمله اجزاے جہاں زاں‌حکم پیش جفت جفت وعاشقان جفت‌ خویش 
:ھست: ہر جز وڈےزعالم جقت‌خواہ راہمت ھمچوں کپر ہا و برگ کاہ 
آسمان پر اجرام فلكیه کے نظامات کو دیکھ لیجیے اور اپنے 
قریب نظام شمس کو ملاحظه کیجیے کس طرح کاہ وکہربا اور آهھن و 
مقناطیس سج باھمی جذب کی طرح آسان مارے کرۂ ارض کو مہحبا کە 
رھا هے ۔ یە سارا سلسله باهعی تجاذب اورکشش ہے قانح ے : 
آان گوید زمیں را مجبا با توام چوں آھن و آھن ربا 
آسمان سے سورج کی گرمی زمین پر پہنچ کر زمین کے رحم میں 
حر قسم کی زندگ کی پرورش کرتی ے ۔ تشبیما آسمان کو مرد سمجھ 


دق سوم ۓ‌۴۲" 


لیجے اور زمین کو عورت ۔ زمین جمام جانداروں کی ماں ے (ھندوؤں 
کا اس کو دھرقی ماتا کہنا نہایت درست ے): 
آماں مد و زمیں زن در خرد هر چه آں انداخت ایں می پرورد 
ویں زمیں کد .بانوہا :می کند. :بر ولادت و رضاعش می ۔ تند 
گرمی کی ضرورت هو تو سورج مہیا کر دیتا ھے اور پائی کی 
ضرورت ھو تو آسان سے زمین پر بادل برس پڑے ھی : 
چوں نماند گزمیش ۔ بفرضتد, او بچوں نماند, ڈریشن بم بدعد "لئ 
عیل هر چزورے چز وری قم ید و اتحاد هرٴدو: تولیدے,اججل 
هریکے خوا هاں‌دگرراهمچوخویش ‏ از پئے تکمیل کار و فعل خویشن 
تحقیق و تقلید 
دو چار مضامین ایسے ھیں جو تمام مثنویٴ معنوی .کے عور ھی ۔ ان 
میں سے ایک اھم مضمون تقلید و تحقیق کا.مقابله ےے۔ مولانا کے 
نزدیک دین کی حقیقت سے وهی آگاہ هوتا رے جس تے اس کو از روے 
تحقیق و تجربہ و مشاھدہ حاصل کیا ھوء با ۔تمام.لوگوں کا دین 
رواتی ےے۔ ماں ہباپ اور اپنی جاعت سے کچھ عقائد سنتے سنتے ان پر 
یقین کر لیا ے ۔ یه یقین نہایت بودا اور ے .اعتبار هوتا۔ ے لیکن 
عولانااکى رواذاری یم ے ػکه افقلدبن کی کثبز کرو کو بھی جق 
نوع انسان ی اکثریت پر مشتمل ہے ھدایت اور نجات ہے مطلقاً 
محروم نہیں سمجھتے ۔ فرماے هی که مقلد بھی اگر روایت اور جاعت 
کے جعر سے اچھے راستے پر چل رھا ہے تو اس ى بھی نجات هو 
حاے کی ۔ فرق صرف اتنا ے کہ حقق کو منزل مقصود کی خوببوں 
کا علمے اس:لٔے وہ غوشی اس کی طرف گام زنھے, لیکن مقلد کو 
اندرونی اور بەرونی جبر منزل کی طرف گھسیٹ رھا بے : 


6۲۸ تشبیہات :رومی 


این "ہم :چو“ خر: لنگ ٠‏ عمنژل:٠‏ برساند 

رسول کرم جنگی قیدیوؤں:کو: 'پا بزنیر:دیکھا کر فرما رے مین : 
زات٢‏ می خندم' من“ اڑا زظاراءەان* . کہ بکردغنناگہان شبگس: تاں 
رات می حم ئا زار ضازتاو عل می ٹم تا اڑا ے آنرومتا درگ 
از موے آدوڑخ یزیر گت نی کشم قان تا بہشت جاوداں 

اس کے بعد فرماۓ هی که جنالوگوں کی چشم:باطن حقائق روغالیه 

کے متعلق تقلید ے بند کر زکھی کے ان کو دارالخلود نظر نہ 
آتا - اس:لیے ان کو بھی رحمت اللہی اد مز گھیٹۓ لے نیاارعی+ۓ تد 
عازف و ولی کے بغیںحض .رواوتی دین پزستؤن' کا عی+مغان تھ۔ 
خدا کی رحمت ہر شے پر حیظا تھے امن۔لّے مقلدین کا کثبر گروہ بھی 
اس کے'ااحاطه فیضان سۓ باھر نھین ۔ طوعاً نہیں تو ک٥ا‏ خدا ھیٰ۔ کی 
طرف امن کو لے جا رے یں : 
ھر مقلد را دریں رہ نیک و بد ھم۔چنان بسته حضرت می کشد 
کچھ ادا رطق و ابفادء! نرارات+یں- رہ یف (وقا 

اسن “کے بعدہ اس نکتے کو: ایک عام فہم مثیل سے تمجھانے ھی ۔ 
بج عل مکی لت نۓ 'آگہ نین فوتا اش لیۓ ائ''کو'زبردسیٰ' پکڑ کو 
مکتبٴ لے جا ا پڑتا ھے ۔ طفل مکتب تھی زوذ' ول وِزلدثیٰ ع لیکن 'بڑا 
ھکر جب اس کو علم کا'لوُسکا'پڑ جاےکا تو وہ علم و عالم کی جائب 
اس طرح' نائل ہوگا جس ظرح پیاساٴ پانی' کا طالب“* هو تا تےالا شروع 
میں اس کی سمجھ تی نہیں آتا که اس پڑ غنے کی کوفثة ہۓ آخر ال 
یی ھو تا ۓغے ۔ وہ نہیں جاندا کە اس مخنت کی اجرت یا'معاوضه کیاطھ > 
جب علم و معرفت کا معاوضه اعے ملنۓے لگے گا'تؤ اس کا یە حال ہوگا 
کھ دنیا سو رھی ہے اور وہ زات بھر مطالعة مین غرق "ۓ ۔ وہ چؤزون 
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کی طرح جو شب گرد بھوتے هیں (یا یوں کہیے که عاہدان شب 
زندہ داررک طرح) رات ک: خاموشی میں علم یق دولت سمیٹنے میں 
لگا رھے گا۔ خواب و خور ہے ے پروا ہو جاے گا اور یه حقیقت 
اس پر منکشف هو جاے گی کھ 
کودکاں را عی بری مکتب:یزوں : زانکه هستند از فوائد چشم کور 
چوں شؤد۔ واقف یمکتب ہی دو-۔إ: _ جانٹیاز رتن, شگفته می ؿیود 
ہی رود ,کو وک پمکشی پیچ‌پیچ _چوں ندید إز مزدکار خویش هیچ 
چوں کند در کسہ دانگۓدستمڑد. آکے تو اہ کرد متو ذذ 

اس کے بعد فرماے ھیں کھ ہم و رجا ہے نیکی یا عبادت کرۓ 
والے لذّتِ نکوکاری ہے آئینا نہیں ھوے اس لیے یا جنت کے انعام کک 
اسید میں اچھا عمل کرتے:ہی, یا دوزخ کے عذاب سے منۓ کے لیے یه 
سب کو د کنا :مکتجپ. ہیں جن ,کو پڑھاےۓ کے لیے یا مٹھائی کا وعدہ 
راہ ازج رت وا ترک ار سد اوت ا 
مقاصد عاليه کی ے لوث اور رے غرض محبت تو مد عارف فیٰ کے ذل 
میں ھوتی تھے ۔ اقبال کا شعر ہے : 

جس کا عمل ے ے غرض اس کی جزا کچھ اور ے 
حور و خیام ہے گذرء یادہ و جام سے گذر 

مقلد کے عمل کی علت یا وعدرے یا وعید ۔ نکوکاری کی لذت 
فتط اعلے نفوس میں ھوق ہے : 
ایں غب حق ز پر اعلے واں دگر را ے غرض خود خلتے 

ایک اور مثال دیتے هی ںکە شبر خوار بچە دایه کو دودھ کی خاطر 
لپٹنا ے لیکن اگر دایہ حسین بے اور اس کاکوئی عاشق صادق موجود 
ےے تو اس دايه کا حسن ھی اس کے لیے جاذب ے: 


٢۳م‏ تشببہات ری 


ای حب دایه لیک از بر شین > واں 'دگر دل دادہ نہر آں ستر 
طفل ڑا از حسن او آگہٴ نے ٛ غیںن- شر او برا :از دلخواہ:: نے 
وآن” دگر خود عاثلق دایه بود- ے غرض درعشق یک دایہ 'بود 

امید جنت یا خوف دوزخ ہے عمل نیک کڑنۓ والا حسن مقصود 
اور جال معبود ہے آگہ نہیں۔ یا جنت کی جوے شبر اس کو کھینچ 
رھی ہے یا دوزخ کے طوق و زنجبر اور پاداش آتشگبر ہے خائف مے : 
پس محب حق بامید و بہ ترس دفتر تقلیّد می خواند بدرس 
واں حب حق زبہر حق' کجا ستك کہ ز اغراض و زعلت ما جدا ست 

جب تک کوئی:شخص.اس معرفت :تک نہ پہنچے کہ نیکی آپ هی 
اپٹا اجر اور بدی آپ ھی اپنی سزا ہے اس کی روح :شہوات و خطرات 
میں پا بہ کل رہتی ے ۔ غالب کا شعرھہ : 

طاعت میں تاارے نە ہےٴ و انگیی کی لاگ 
دوزخ میں ڈال دے کوئی لے کر چشت: کو 

رابعه دورانی کے متعلق ایک روایت ے کە ایک روز بازاز می 
لے گزر رھی تھی ۔ ایک هاتھ می پانی کا ثَیاله تھا اؤر دوسرے :ھاتھ 
میں کسی ظزف کے اندز :کچھ دھکتے هھوے کوئلے تھے ۔ لوگوں نے 
پوچھا کہ یە کیا تے؟؟ قرمانۓ لگیں کہ .اس انی سے جنہن کو جھاۓ 
از “اس ا گے جنئ "کو جال +طا ؛رهن*ھوں ثاکدلوگ+خدا ی 
عبادت خدا ھی کی محبت ہے کریں اور :اجز: و زر محرکات عمل ته. هون۔ 

فنا و بقا 

قرآن کرحم کہتا تے ؛ کل شی ھا لک الا أوجِه - اس اس یه تنوال پیدا 
ہوا لے كهاگر خذا کے سوا هر شرٴفانی سے تو انان کو بقل کہاں 
سے حاصل ہو سکتی ے ؟ لیکن قرآن‌نیکوں کے" لیے بتا اوز خلودکا بھی 


دفٹر سوم ٢1٭‏ 


وعدہ کر تا ہے اور ایک حدیث شریٹ میں ے 'که قیامت کے روز موت 
کو ذبح کر دیا جاے گا ۔ مولانا کے پاس اس کا صاف جواب یه ہے 
کہ ذات اللہی سے باھر .رہ کر کوئی چیڑ. بای نہیں رہ سکتی لیکن 
متصود حیات اپی انفرادی خواھشوں کو فنا کرکے اس کلیت می. 
خہم ہو جاتا ے جسے وجه اللہ کہا گیا ے ۔ بقا کا راستة اول قدم میں 
فنا کا راستهہ ھے ء لیکن فنا میں 'بقا عقل 'استدلالی کی سمجھ میں. نہیں 
آ سکتی ۔ ہاری هستیوق کے جو آنی جانی پہلو ہیں اور جو ے اصل 
خواشیں ہیں ونورحقیقت کے مقابلے میں ساے کی طرح هیں- ظہور نور 
پعدا مایہه کان ےہا انان ٹور مُیں ذاعیل عو مسکتا مے اور 
ای قازت کلاحی ابق تا نع :بقا ےہ : 


ھمچئس+ جویاے درک خدا. چؤوں خدا آید شود جویندہ ا 


کرچهە آں 'وصلت بقا اندر ۔بقا۔ مت 
سایە هاے که بود جو یاٹے نو 
عقل کے ماند چو باشند سز :دہ او 
غالک آنداپیشٔ وج ش:ەستؤنیست 


اندریں عض خرد ھا شد آژدست 


لیک:0(اوَل۔ ۔تادافذر: عفتا بہت 
نیستگردد چوں‌کند نورش ظہور 
کل“ شی ھا لک 
هی اندز نیس یى‌خود طرفه ایست 
چوں قلم ایں جا رسیدہ سرشکست 


الا وَجه 


انان ہستی کے فانی پہلو اس طرح نا ؤید:ھو جائیں کے جس طرح 
تیز هوا چُلنے کے “بخد محھر غائب هو جاہے ھیں: 
بافالاون الہ ۸ادگکتیڑ تیی' باإقھ اپکزائت ۶ ان < مال راہ کزیز 
عقل و شی 
انسان بحض عقل استدلالی کے ذریعے سے عشق اللہیٰ کو دعوت: دینے 
کی رفشو یکو می“ کرا: غع 1ت اس کی مثال ارت اف کا ایک یلو 
صرغ تے کسی اونٹ نے دوستی پیدا کر ین اؤر:اس ٌئے کہا که آپ 


۴۳۲" تشبیہات رومی 


بطور سہمان مارزے ۔دڑے میں بھی تشریف لائیے ۔ جب مغ نے بہت 
اصرار کیا تو اونٹ نے اض کے ڈزے پرایک ھی پاؤں رکھا تھا که 
اس کی چھت بیٹھ کر: اپیوند۔ زمین ھوگئی ۔ یه مارے علوم و فنون اور 
ھاری دثیاوی عقل عشق: و عر فان کا ذریعة ہی ٹن سکتو نے ا کے 
حصول کیا اور راستے ھیں ے مؤلانا قرماے یں که خانه صغ اق 
عقل,فی ھوشن سا .اس "کے۔الیے| یہ امناسب نہیں کہ :حاقت :سے :ادنیۓ 
مان _کو۔مدجو کرے جو اس کا صفایا.:کر دے : 
حنغ خائی اشترے ,7ا ے جرد , ارس ۔مھائش:, اه رہے۔ | برد 
چوں بخاتھ مغ اق پا بادت ا غاتھتڑیرا ںکغت وَعتتانذر نقاد . 
عشق ال ہی جس ے محہت خلوق ,وا ہستہ ےہ ۔ملاغب کے بہتر 
افرقوں سے الگ سملک:ے اور دین کا جوھل یہی ے ۔, مصدں,حقیقت 
بجی ہے ء یاق سب , ,کچھ امثنقات میں پ اضل :یهت یاق مق 
فرفع ۔ فرماے .ہیں کہ عشق کا رابطہ بندگی اور: خداوندی کا 
ررابطہ :نہ ہے ؛ بندگی ذریعۂ عشق بے ء غایت حیات نہیں ۔ خدا 
کے اص دک اور ماطات کی تشرمات کے انان می اگ کی 
الجھ کر رہ جاے تو عاشتی اس سے روپوش هو جاے گی۔ عشق 
کی کوئی اپنی زبان نہیں چنن کے ذریعے ہے غہں عاشق پر اس کی حقیقت 
واضح کی جا سکے ۔ جو طرز پیا بھی اختیا رکرو وہ حقیقت کو ے نقاب 
کرۓ کی مجاے .ایک:مزید حجاب بن جاتا ے ۔ یه حال کسی قیل. و 
قال کی گرفت می نہیں آ سکتا: 
باد و عالم عشق را بیگانی است ‏ واندراں هھفتاد و دو دیوانگی است 
غس هفتاد و دو ملت کیشس او تخت شاہاں تختہ بندے پیش او 
عطرت عشی ایں, زند, وقت ساع بندگی, بند و خداوندی صداع 


دفتں سوم__' 6۴۳" 


پندگی , و. سلطنت : معلوم شد زاین دو .پردہ عاشق مکتوم شد 
کاشکے سی زہاے ۔ داشتے تا ز مستان پردہ ھا. برداشتے 
٭رخ ےکوی اے دم ھی ازاتن -پردةٌ دیگکر] برر ہی (ازات 
بیان سے اس حال کو واضح کررے ىٗ کوٹڈی اتی اےاجہ'ے "5ة 
خون کو ,پانی کی بجاے خوت سیال ہے دھوۓ کی سعئی لا,حاصل ۔ 
اس دھوۓ ہے تو خون آغشتہ کیڑا اور آلودہ هو جاے کا : 
آفت ادراک آں حال است قال -. خوں مُوں تن عال ات و غال 
لیکن عشق نحازی هو یا حقیقی چھپ نہیں سکتا ۔ عجب کیفیت 
کے کھ نھ بین هو تا ے اور نه چھپتاے ۔مثل مشہور ے کہ عشق 
اور مشک کوکون چھپا سکتا ے ۔ اس کی ہو اس کی غاز هو چای ہے 
مولانا فرماے ہیں کہ اس کو چھپاۓ کی کوشش ایسی ےے جیسے 
اون یا روئی,مس دھکتے موے کوئلوں کو چھپانا ۔ جس قدر چھپا ےک 
کوشش کروگے اسی قدر وہ تجہارے.اطوار ہے بایان ھوتا جارے گا : 
سترچہ ؟ در پشم و پنبه آذر استك توھمی پوشیش او رسوا تر است 
چوں بکوشم تا سرشن پنہاں کنم سر برآرد چوں علم کاینک مم 
فرماۓ هی ںکه عشق کو شراب سمجھ لو ۔ شرای کی شراب خواری 
بڑھتّی ھی چلی جاتی ے۔اس کی سے خواری کا مزا تو دوسروں کو 
معلوم نہیں هو سکتا لیکن اس کے نشہ کے اطوار تو لوگوں سے پنہاں 
نہیں رھتے ۔ مولانا ارشاد کرے ہیں کھ عربی میں شراب کو مدام اس 
لی ےکہتے هی ں کە شراب نوشی میں دوام کا میلان ہے اور ہے خوار کو 
کبھی سیری نہیں ھوتی ۔ شراب اگر بہت تیز هو اور اءے کسی صراحی یا 
بوتل میں بند کیا جاے تو وہ ظرف کو توڑ ڈالتی ے ۔ عشق بھی اسی 
طرح پھوٹ کر باہر کاتا ے ۔عشق ال ہی کی شراب ہۓ مینا گداز ھے : 


۳۰۴م تشبیہات رومی 


زاں عرب بنہاد نام ہے۔ مدام زانکە سبری نیست نےخوررامدام 
عشق جوشد بادۂ تحقیق را او بود ساق نہاں صدیق را 
چوں بوئی تو بتوفیق حسن بادہ آب جاں بود ۔ ابریق تن 
چوں پیفزاید مئۓے توفیق را قوت ہے بشکند ابریق را 

قزماے ہیں کہ زندی کا مدار اسباب و علل پر ے۔ عقلمند 
آدمی زندگ میں عام اوزمحِرب قواعد پر عمل کرتا ھے اور نادرات 
سے استدلال نہیں کرتا۔ احعق. او رکاھل لوگ نادر امو رکو دیکھے ھں 
اور ان پر نظر جاے موے زندگی کو سے کا ضائم کرتے هین۔ ایک 
شخض کہتا ے کہ کھیتی باڑی سے کیا حاصل سے ؟ زید نے 
کاشت کازی میں محنت کی ء فصل سب کی سب غشائع هو گئی ۔ دوسرا 
کہتا ہے کہ دریا میں غوطہ زنی کئۃ کئی سیپیان لیف مگر کسی 
میں سے موق نہیں نکلا ء یه کوشش هی لغوے ۔ کو یکہتاے کهہ 
عبادت بھی کوئی یقینی. ذریعۂ جات نہیں ء ابلیس نۓ لاکھوں برس 
سجدے میں سر مارا مگر ایک سجدہ نە کرۓ ہے قیامت تک رب 
لعین هو گیا ۔ لیکن اے . نالائق کاھل حجتی ! کیا تونۓ یہ نہیں ستا 
که ای شخص: کے کلے مین لقمة اٹک گیا اور وہ ھی گیا ؟ اس 
فادر مثال کو سن ک رکیا تو صبح و شام روٹی کھائنۓ سے باز آ گیا ے ؟ 
جہاں بھی نادرات ہے استدلال کر کے کیوں بھوکا نہیں سر‌تا ؟ خدا اوز 
اس کے رسول نے یه تلقین کی ے کہ اپنے فرائض تن دھی ہے انجام دو ۔ 
عام طور پر اچھی کوشش ہے اچھا ھی نتیجہ نکلے کا لیکن کبھی نتیجه 
خلاف توقع نکلے تو زندگی کے عام قانوت ہے راہ گریزاختیار تہ کرو ۔ 
فرماۓ ہیں که جس کی تقدیر میں خوش تی اور نات نان وہ 
خرد کاغل نادرات میں پناہ لیتا ے حالائکه زندگی میں نادرات بہت کم 


دفٹر وم دی 


ہیں ۔ پتھ ر کو لوعہ سے ٹکراؤگے تو چنگاری نکلے گی ۔ یه ایک طبعی 
قانون ےے لیکن ایسا بھی هو سکتا ےک کسی وقت چنگاری نہ لکلے : 
عننگ بر ایں: زدی ۔آتش جست ‏ ایں بہاشد ؛ ور نه باشد نادر است 
'آلکه روزی نیستش مخت و نجات تنگرد عقلش مگر در نادرات 
کاں‌فلاں کس کش تکردوبرٹداشت ‏ واںصدف برد و صدفگوھرنداشت 
نہیں کنا کہ نان رعورد :دلغلق:او :)ام ےگل ا رہہ ت ا یکنردء در دگلوؤ 
پس تواےادباز روے ناں ھم خور تا نیفّیٰ ھمچو او در شور و شر 
:ھیں مکن استیزہ رو رو کارکن با توکل کشت کن بشنو سخن 


دفر چہہارم 

جب کوئی شخص کسی ذوضت کی ملاقات, کو جاتا ےہ تو امن 
کا مقصود. اس کے گھر کی زیارت. نہیں :وی ۔ عام لوگ غچ 
کے لیے کعبے کو جاتے ھی ۔ اس کو ایک مقدس مقام سمجھ 
0 کک تکرم ۔طظولوتب کر حا دابت کی دیکی کر لود 
قدع ,حضرت, ابراہم کی یاد تازہ هوق ۔ے۔ نبی. آخر الزمان کا 
اس خدا, کے گورا کو۔بتوں: سے ہا کب کرنا اض .کے, دل۔ میں توحید 
و۔رمالت کی قذر و مثزلت' پیدا کرتا: ھی ۔, لیکن اکر حاچی ایسے 
ھوے هیں کە وہ خانه کعبة کی زیارت ھی کو حچ کا اھەم تریں 
فریضه سمجھ لیتے هیں حالانکه شمام شعائر و عبادات فقط وصول ا ی 
اللہ کا ذریعه ہیں ۔ اگر کوئی مس دنت و ھی کو دیکھ 
کر خوش ہو جاے اور دوست سے ملاقات کرۓ کے بغبر واپس 
لوٹ آے تو اس کا اصل مقصود تو فوت هو گیا۔ اس بارے میں 
عارف روسی کا یه شعر زبان زد عام ھوگیا ہے : 

حج زیارت کردن خاه بود حج رب البیت مدان بود 

اجر سے قبل امتحان صبر و شمت 

عشق الال ہی کی ثسہت مولانا ۓ ایک ایسی بات کہی رھر عق ات کئز 
نزدیک هر پیشه اور مطلب و مقصود کے متعلق درست ھے ۔ شزوع 
میں انسان کو کوئی مقصود خوش آیند معلوم ھہوتاےہ تو وه 
اس کی طرف لیکتا ے ۔ کسی تجارت کے متعلق بڑے بڑے تاجروںە 
کو کامیاب دیکھتا ہے تو جی میں کہتا 'ے کہ میں عقل و ھمت 
میں ا لوگوں ہ ے کچھ کم تو نہیں ؛ میں بھی کوشش ہے ملک التجار 
بن سکتا ھوں ۔ بہی حال دوسرے پیشوں کا ہے کھ انسان کسی 


ذاود جازم 


ۓ۲۴۳" 


قدر کامیابی اور مفاد کی وجه سے اس راستے پر پڑ لیٹا زھے لیکن 
کسب کال بڑی جانکاھی کا طالب بے ۔ جب مشکل سراحلى پیش 
ےئ بی ای لی رت کم سن کی ا ا 
ھمت شخص سایوس اور بیزار هو کر اِس ی طف سے مته ول لیْقا 
سے ۔ زندی کا عام قانون ےہ کہ وہ ہر کام میں انسان کا امتحان 
لیتی ے ۔دے ھمت شنخص تھوڑی سی ناکامی اور رکاوٹ سے ھمت 
هار دیتا ے ۔ زندگی کا هر شعبہ میدان کار زار ے ۔ غالب کا شعر ہے : 
د ھمکی مین گیا جوئە باب نبرد تھا عشق نبرد پیشه طلب کار سرد تھا 
مولانا فرماۓ ھسکە ھر مطلب و مقصود کے متعلق خدا کاقانون 

یہ ے۔ پہلےانسا ن کسی قدر لذت سے آشنا هوتا ے) اس کے بعد مشکلاٹ 
کی وجه نے رحمٰت کا دروازہ:بند:اور ژڑحمت کا دروازہ کھلتاٴ د کھائی دیتا 
ے۔ ابھی وەتگ و دو اور جستجؤوکر زھا تھاکهە یک بیک مفاد عاجل 
ناپید هو جاتا ے ۔ وہ شخص۔اپنی کاوش کا معاوضە طلب کرتا ے مگز 
ملتا نہیں۔ یە: اضل میں مت کے امتحان کی منزل ھوق ہے ۔ کم 
عٰت ہین سے واپنن هو جاۓے اهیں اور :باعەت لوگ ”ھر چه بادا یاد 
حا کشتی در آب:انداعتم؛ کہتے ھوۓ:قدم پیچھے کی طرف نہیں ھٹاے؛ 
عاشق ہر پیشہ: و مر نظلبےٴ حق۔ بیالود ' اول. کارش لے 
چوْں :در افتادند اندر جستجو بعدازانں دربست و کاہیں جستٹاو 
یعنی عبوبہ ۓ وصال سے قبّل سہر کا مطالبه شروع کر دیا اور 
دروازہ بند کر'دیا-کهە جب تک:مہر ادا نە کرو ھاتھہی لکا سکتے ۔ 
عاشق صاحب ؤصل کو نقد سمجھے تھے اور مہر کو ادھار یا یه 
جلنراا سے کس الو صرک ابی کرا لت کہ کزان 
طالبه قبل وؤصال شروع ھ وکیا ۔ یه سہر کا مطالبه استغارہ ے اس بات 


,۴۳۸ُ۷ تشبہہات رومی 


کا کہ زندی میں هر مقصود ایک .قیمەت رکھتا ے اوز یه قیمت 
ھمت و وفا اور صبر و رضا تھے : 
هر کسے را ھست امید برےے: کہ کشادندش دراںروزےدرے۔ 
۷7 وتنسلویی او لات :ڈو-پرمتل ٠‏ و اما ایی ان چا شدٹابیت 
شر محض کا وجود نہیں 
مولانا اپنے اس عقیدۓ کی بار بار وضاحت کرتے ہیں که خدا جو 
خیں مطلق ہے وہ شر مطلق کا خالق نہیں هو سکتا۔ دنیا میں جو شر 
ےہ یا وہ ذریعهٗ خس ےے یا اضاق ے ۔ جس شخص کو :فطرت کے 
آکملی :ایک لوٹ سے فائ ہس ہنچا وہ اس کو شر قرار دیتا ے 
لیکن فطرت کا وھی پہلو دوس اتا کا لیے باعث خبر ھوتا ے ۔ ایک 
ھی غذا ایک کے لیے تقویت حیات .اور دوسرے کے لیے ھلاکت کا 
باعث هو سکتی ھے۔ سانپ کا زھر سانپ کے لیے تو آب حیات ہے لیکن, 
آدمی کے لیے وہ موت کا پیغام ىے ۔ پانی کے جانور کے لیے آب دریا 
حیات بخش ہے لیکن خشکی کے جانور کے لیے آفت ہے : 
پس بد مطلق نباشد در۔ جہاں بد به نسبت باشد ایں را ہم بداك 
در زماله ھیچ زھرو قند نیست کاں یکے را پا دگر را: بند نیست 
ژھر ماراں ماررا باشد حیات نسبتش .با آدمی آمد خہماتہ 
خلق آی را بود دریا چه باغ خلق خاک را بود آں درد و داغ 
اس کے بعد فرماۓ ھی که انسانوں کا بھی یہی حال ہے ۔ زید 
آکو :ایک شخص: شیطان کہتا بے لیکن دونرے: کے ساتھ اس کیا 
. سلوک اچھا ے اور وہ کہتا ےکه زید تو بہت اچھا انسان ے ۔ اکثر 
انسانوں میں کچھ اچھے پہلو ھوے ھی اور کچھ بے اطواںے 
جیں ے کسی انسان کے اچھے پہلو پر نظر جائی اور ہرے پہلو ہے 


دفترچہارم ں۳۴“ 


چشم پوشی کی وہ اس کو دوست بنا لے گا ۔ محبت کی نظر سے دیکھو 
تو انسان ‏ :اچھے ھی دکھائی دیں گے۔ خوش اخلاق ہہی ےہ که 
انسان دوسروں کے متعلق محبت کی نظر پیدا کر لے : 
زید اندر حق آن شیظان بود در حق آن دیگرۓے انسان بود 
ایں بگوید زید صدیق و سّی‌است واں بگوید زید گبر وکشتنی است۔ 
زید یک ذاتاست ۔ برآںیکجناں واو بر دیگر ہمہ ربج و زیاں 
گر تو خواعی کو ترا باشد شکر پس دو آ از چشم عشاقش نگز 
منگر از چشمخودت آں خوب را ہیں بچشم طالباں مطلوب را 
دنیا میں بڑے ہے بڑا شر انسان کے زاویة نگاہ اور طرز عمل ہے 
خبر عظم کا باعث بن سکتا سے ۔ مولانا ایک واعظ کے متعلق لکھتے 
هں کہ اس کے وعظ می انوکھا پن یه تھا کہ :وہ منبر پر چڑھ 
کر مفسدوں اور ظالملوں کے لیے دعاے خبیر کیا کرتا تھا ۔ کافروں۔ 
کے لیے بھی دا ہے رحمت کا خواستکار تھا ۔ لوگوںن تۓاس سے کہا 
که٭ کافروں کے لیے دعاے خبر کرنا تو فقہاء شرعاً منوع قرار دنت 
هیں اور گمراھوں کے لیے دعا کرنا کوئی نیکی نہیں ۔ اس نۓ جواب 
دیا کە یه :کافر اور فاسق و ظالم میرے لیے باعث ھدایت ھوۓ میں ۔ 
ان ھی کی وجه سے میں شر سے بچ کر خیر کی طرف آیا ھوں ان 
لوگوں کو خداۓ میری ھدایت کے لیے متررکر رکھا تھا۔ یه سب۔ 
خود غرض دنیا طلب تھے۔ جب میں دنیا کا کا بن کر کسی لقعے 
کی طرف جھپٹتا تھا او رکوشش کرتا تھا کہ یه جاہ و مال جھے مل 
جاے تو یە ظالم مبرے حریف و رقیب بن کر جھے خوب ضر ہیں 
لگاے تھے اور میں آخر ذلیل اور شرمندہ هو کر ان چیزوں ی طلاب 
کو چھوڑ کر اور ان سے متتفر هو کر خدا کی طرف رجوع کرتا 


"۳۰۰ 


تشبیہات زومی 


تھا - حھے اچھے لوگوں ہے اتنا فیشن نہیں ہنچا جتنا ان شریروں ے 
پہنچا ےہ ء اس لیے میں اچھوں کے لیے دعا بھی نہیں کرتا : 


آں یکے واعظ چو بز 0 00 
دستا ہر می داشت یارزب رحمران 
ہر ھمهە تسخر نات اھل خمر 
فی ٹکردرے او دعا بر اصفیا 
گفت ائیکڑئی 


خبث و ظلم و جور چندان ساختند 


ازینہا دیدهہ ام 


قاطعاں راہ را داعی شدے 
بر بدان و مفسدان و طاغیاں 
بر-۔ھمه کافر دلان ۔اھل دیر 
سے نکردے جز خبیٹان را دعا 
من دعا شاں زیں سہب بگزیدەام 
کے صا از شز به٭ ےس انداختتد 


هر دہے که رو بدنیا کرد ہے . من ازیشاں زخم وؤضربت خوردہے 
انان دوستوں کی دوستّی کو رحمت اور دشمنوں کی دشمبی کو 
شر سمجھتا ے اور ربج ودردی خدا ہے ثشکایت کرتا ے حالانکە 
اچھے نفوس کے لیے عدو کی عداوت اور هر قسم کا درد و رت تمام 
ذاوواض یں جوتمچناروْمّےغرجاسگائےز تا 2ڑ 
آ نا من دین هک ہی کا تنا ن ک7ا ئسن کک سرک خام اق کندن لابنائد 
هیں۔. ناداری کا اتنا گلە نہیں کرتا چاعے جتنا کە ایسی دولت و 
نعمت کا جو انسانوں کی انسانیت ھی کو سوخت کر دیی ے : 
بندہ سی ناله حق از درد خویش ۔ صد شکایت می کند از رج نیڈ 
حق ھمی گویدکه آخر رنج و درد 
ایں گلە زان نعمتۓ کن کت زند 


اص ترالالاہ گنا او راست:کزذ 
از درما دور و مطرو دت کتد 
در حقیقت هر عدو داروے تسدت وا کن نافع و دلجؤے تمث 


فر حتیثت دوعتانت ۔دشمنٹد رکه ز-حضرت دوراو مھ غولت؟کٹجد 
انسان کے نفس امارہ کی حالت اس ابذبودار چمڑرے کی سی ہے 


جسے دباغ کے حوالے کیا جاتا تھے نوہ اس کی از ٭سالےۓ::لگا:کز 


دفتر چہارم زوس 


خوب رگڑاتا :تو 'وء آھر میں وقبودار ادع طائئی 'بن جاتا ے ۔ خدا 
نبیوں کو انسانوں کے لیے اسوۂ حسنہ بناۓ کے لیے ان کو سب سے 
زیادہ رج و شکست کی آماخکاہ بناتا ے ۔ اشدالتاس بلاء الانبیاء : 
زیں سبب بز انبیاء واج و :کات از ھمه خلق جہاں افزوں ترامت 
پومت 'از' دارو 'ہلاکشن می شود .چُوں ادیم طائی خوش تی شود 
چونکه زندگی میں رگڑا کھاۓ کے بغبر سیرت: میں پاکیزگ اور 
مخت پیدا نہیں۔ھوقی ۔اس: لیے :یا تو خود هی اپنے ۔اختیار سے اس قسم 
کی انت او امتحان کی :ژندگق کو ذریعۂ :خی بناؤ!یا, پھر خدا:تۓے 
درخواست کر وکه وہ مجھے ابتلا ی آگ میں ڈال کر خالص کر دۓ 8 
آدمیٰ را:نیڑ چوں آں ہوسا دلتت ازارظرجھتا ماتمزمقب ر-گراں 
تاخاؤ تیز و الشس'بسیار دۂٰ تا شود پلک و لطیف و با فرۂ 
ور می تانی رضادۂ اے عیار :کھ خدا رنج٭ت دھد ے اختیار 
کكه بلااۓ دوست نطہمر شباست علم او ہبالاے ۔تدبر شاست 
شر ذریعہٴ خبر 
انسانی زندگی ہس خر و شر کس عجیب او آغریب طریقے ہے 
علت و معلول ‏ بن جاتے هس اس کی فععل یداو لا نات کو ایک عجیب 
تشبیہ سوجھی ہے ۔۔:اسلانی مالک میں حاموں کا بہت رواج تھا اور 
حاموں میں صرف لکڑی کوئلہ عیٰ نہیں جلاتے' تھڑا بلک کوبڑ کے 
اوپلے بھی کخنت: سے بھی جلانۓ کے کام ات تھے ۔ حام میں جو 
لوگ جسم کو پاک و صاف کرنے جاۓ ھیں:وہ تو وہاں سے اجلے 
جو کمز کلت من لیکن گوؤبر کے اوہلے امو ع ڑالو: اور می گع 
کرۓ والے گندے کے گندے ھی رہتے یں ۔ دوسروں کی صفائی کے 
لیے خود ان کو غلاظت ہے آلودہ رھنا پڑتا ے ۔مولانا فرمااۓ ہیں 


۳6۲“ تشبیہات رومی 


که دنیا میں حرام مال جمع کرے والے سرمایه دار جن کو دن رات 
ژر اندوزی کے سوا اور کوئی شغل نہیں یہ لوگ گوبر اکٹھا کرۓ 
والے میں جس ہے متقیوں کے تقوے کا حام گرم ھوتا ہے ۔ متقی لوگ 
تو ان لوگوں :کی ییہودہ جد و جہد کو دیکھ کز سُبق حاصل 
کرتے هیں اور پرھیژگاری ہے باطن کی پاکیزگی پیدا ہوتی ھے ۔ جب 
و ذولت ےک گرویدکان۔ کو فخر ریۓ یہ کنہتا .ھوا سنتے ھیں کہ 
آج ہم نے انی هشیاری سۓ دس ہزار روے کماے تو متقی کے 
ذھن میں بہی. آتا ے,که .اسں؛ نے اتنے ٹ وکڑۓ سرگین اول 
ڈھوے ھیں : 
شہوت دنیا مثال گلخن استك کہ ازو حام تقوے روشن است 
لیک قسم می زیں۔تون عیفاست ‏ زانکە در گر مانداستو در تقاست 
اغٹیا' ۔مائندۂ. سرگیں '. کشان .ہہر۔ آتش کودن, گر مایہ: دان 
هر که در حام شد سباے او ہست پیدا پر رخ زیباے او 
تو نیاں را نیز سم .آشکار۔ از لباس و از دخان و از غبار 
پیش عقل ایں زرچو سرگیں ناخوش است 
گرچہ اچوں سرگیں فروغ آنٹش است 

او دو نک چلنۓ ارت رجو قعلے لکلتے ہیں وہ بھی سوتے کے رنگە 
کے ہوتے ہیں اس لیے تشبیه خوب ہے ۔ تذ کرۂ غوثیہ میں مولانا 
33 حسن صاحب بیان فرماے ھیں که ایک روز حضرت غوث علىی شاہ 
صاحب ۓ مریدوں سے کہا کە رات ھم ۓے ایکگندا سا خواب دیکھا 
ہے ء اس کی تعیبر تمہارے نزدیک کیا ہے ؟ فرمایا کہ خواب میں 
دیکھا کہ مہرے جسم پر بہت سی غلاظت چپکی ہوئی ہے ۔ مریدوں 
ے کہا کە آپ ھی فرسائیےء آپ کی تعببری بصیرت کو ھم کہاں 


۰ 


دقع چہارم ہم 


پہنچ سکتے ہیں ؟ حضرت صاحب نۓ کہہا کم عالم. مثال میں 
دولت دنیا غلاظت کے طور پر مثل ہوتی ھے ؛ معلوم ھوتاے کە 
کہیں ہے بہت سا روپیہ آۓ والا ھے ۔ چنانچ اسی روز دیکھا کهھ 
ایک هندو رئیس کا ملازم روپوں کی تھیلیاں لے کر درگہ میں آیا 
که راجه صاحب نے نذرانه بھیجا ۓ۔ غوث علىی شاہ ۔صاحب بے 
فرمایا که اس کو روپیة لے کر مرے حجرے میں مت آے دو 
اس کو باھر ھی باھر ضرورت مندوں میں تقسم کر دو اور جب 
تھیلی خا یل ھو جاے تو ملازم کو میرے پاس بلانا - رئیسوں کی 
دولت تو غریبوں ہے لوٹ کھسوٹ کر ھی جمع هو ہے ۔ بس یه 
وھ یگوبر تھا جس کا عارف رومی نے ذک رکیا ہے .۔ غوث علی صاحمبه 
نے اس کو نہایت متقیانہ کام .میں صرف کیا ؛ محتاجوں کے کام آیا 
اور اس کو رد کرے ہے حضرت غوث علىی شا صاحب کے باطن. 
میں بھی مزید پا کیزگی پیدا ھوئی ۔ وھی .بات هوئی که إدھر گوہر 
ڈھونے والے نے حام کی بھٹی گرم کی ء آدھر متقی کو تتوے ہے 
طہارت قلبی حاصل عو - 

دولت دنیا کا گوہر ڈھوۓ والے اس بد .ہو ہے اس قدر انوس 
ہو جاۓ هی که اگر ان کو روحانی عطر سونگھایا جاے تو ان کا 
دماغ اس کو برداشت نہ کر سکے اور وہ بمہوش هو جائیں ۔ چنانچہ 
ایک تمثیلی حکایت لکھتے هیں کە ایک چمڑا رنگنے والا عطر فروشوں۔ 
کہ بازار میں ہے گزرا تو ے ھوش هو کرگر پڑا۔ اس کو ھوش 
میں لانۓ کی سب قداببر کی گئیں لیکن وہ سدے کی طرح سڑک پر 
پڑا رھا۔ اس کےگھر والوں کو خبر کی گئی تو اس کا بھائی جو نہایت 
ذھین تھا سمچھگیا کە عطروں یق خوشبوؤںے اس کو حواس باخته 


سم سم تشبہات رومی 


کیا ے ۔ لوگ اسے گلاب سنگھا رے لھوں گے تو اس کی بیوشی اور 
بڑھتی ھوی ۔ وہ کتے کا پاخانه اپی آستین میں چھپاکر عطر فروشوں؛ 
کے بازار میں پہنچا اور 'لوگوں کو :ھٹا کر اس نے بھائی. کو وہ 
سونگھایا تو وہ فوراً موش میں آ گیا لوگوں کو معلوم نه ھو سکا 
کلد زاین ات اکیا: ا کسین امععال اک: خال ولا فیماطت مل که 
انبیاء و اولیاء کی تعل ےد نیا طلب گوہر ے کیڑون کو گھن آتی: ے 
اس لیے وہ اس نے بھاگتے زھات 
باحدث کردەاسٹت عادت بال وماہ ۔ًبوے عطرشض لا خرم دارد تباہ 
ھم ازاں‌سرگین سگ داروے:اوست ٴ . که بدان آں راھمیٰ‌معتادوخوسمتٗ 
الخبیثات الخبیئیں ‏ را_ ۓوان .۔رو:و پشت ایں سخن را باز داں 

اسی لیے یه گە کے کیڑے پیغمسروں کو متحوس قرار دیتے یں 
اوز ‏ کہتۓ میں کەه: تنہاری ‏ وجه ےے ھم مصیبت میں گرفتار هو گئۓ 
ہیں ء تم یس پہلے ہم ااچھے بھلے تھے؟ 
سر شبیثاق زا نسازد 'طیبات ××در خوز ولائق ٹباشد اے+ثقات 
چوں ز عطر وحی کت ہمد و گم بد فغان شان _ که تطمزتا بکم 

بت کی تعمبرؤں میں اعمال حیات ھی زندہ و حسم 
ہو گۓ ہیں 

الہ تعالے ذارالاغخرت کو زندگ کا مقام یا زندہ گھر کہتا ے۔مولانا 
فرماۓ ہیں کة جنت کی تعممر نگ و خشت کی تعمی نہین؛ نه اس 
میں اس ذنیا کی طرح کے لعل و جواھر جڑے ‏ ھوے ہیں‌۔ جنت ک 
تعمتریں انسانوں کے نیک اعال ی صورتیں ہیں۔ انسان کے جسم کے 
اعَضَاۃ جانداز 'ھوے کی وجه ہے زندہ ھی اور آگاھی بھی ان میں پائی 
جاتی ے۔روح انسانی کی جتی تعیریں کیا اس کے جسم ہے 


اق جازم 


۴۴۰۴ 


کم زندہ و آگاہ خوں کے ؟ اغال کی ان تغسروں ک حقیقت تو وھان 

پہنچ کو ھی معلوم موی ہہ تشہہوں: :اور تمئیلوں ہے انسان۔ سمجھتےۓ 

"کم میں اور غلط فہمی میں زیادہ مبتلا ھوتے ھی : 

حق ھمی گوید که دیوار جہشت نیست‌چوںدیوار ماہیجان‌وزشت 

ان الداز الاخرہ لھی الحیؤان > 

ھم 'مہشت و میوہ هم آب زلال '۔با می در حدیث و در مقال 

زانکه جنت زا نز آلت ‏ ہستِ اند ..بلکە از اعال وٴثیت۔۔بسته: اند 
ات ایر ۓ فتوحات مکیه میں قرما یا ےہ کھ جنث کا اجاطه بہلے 

سے بن چکا عے لیکن ای تقغییریں جر شخطل۔ کے اعال سے اور اس 

کے ذرخت بندوں کے طاعات ہے اھر روز اپیدا هموے :رھت هیں - 

داش و ینئش 

مولانا کا یە س‌غوب مضمون که غتل استدلال' روحاق وجدان چیدا 

نہی یکر سکتی خواہ وہ تفمیں کبیر 978 

گر بہ باستدلال کار دیں بدرۓ . فخر رازی رازادار دیں ہدے۔ 

پا دے استتلالیاں چوہیں بود.. ا .پاے چوہیں سخت ے تمکیں بود 

وانکة آرای سو ریہ بی تح اوک 5اا سا یق 
ۂلمفہ سو گنا بھی۔ ترق :,کز تجانۓ تو بھی حقیقت: پر سے ہردے. 

کو ھٹانا تو در کنار اس کو چھو :کر خلا بھی نہیں سکتا ؛ 

کر شود صد ت وکه ہاشد این زباں کو مجنبائد! یک ۔ پردہ عیاں: 
علامہ اقبال فرماے ھیں: 

ہو علی: اندر غبار ناقه گم دست رومی _پردۂ حمل گزرفت۔ 
مولانا فرماے ھیں که دانش سے بینشی تک ھزارها سال ى مسافت 

تع لیکن ای بقد سے نا اسد نہیں ھونا :چاهیے,۔ ستارون کا اوز 


۶۴“ تشببہات رومی 


شمس و قمر کا نور پدم اور سنکھ فرسنگ کی سسافت ہے کس قدر 
سرعت سے ہم تک بہنچ جاتا ے۔ نور اا ھی کے لیے بھی اگر 
جسم باطن بینا هو جاے تو هاری دانش تک بہنچتے هوے کیا 
دیر لگے گی: (طے شود جادۂ صد ساله بهە آے کے) 
اززہاں‌تاچشمکوپاکازشک است صد ٭زاران سا لگوع اندکاست 
ہیں مشو نومید٤‏ نور آساں حق چو خواهدمی‌رسددریکزماں 
چرخ پانصد سال راہ اے مستعبن در اثر نزدیک آمد با زمیں 
در نقوسی 'پاک۔ اغٹر وشن آمدذ۔سوتے.اختر:ھااۓ گزداون نی رسد 
عالم صغبر و عالم کبیر 
غلسفے کے مباخث میں سے ایک دلچسپ مبحث یه ہے کە عالم 
کہبر کے مقابلے میں انسان عالم صغعر تھے یا اس کے برعکس انسان 
عالم کہبر ے اور آفاق کا عالم اس کے مقابلے میں صغبیں ہے ۔ مولانا 
فرماے ھیں :کہ حکاء کہ مذاھب اس میں ختلف ھیں لی ہین جق حکاء 
کو وہ حکماے ال ہیٰ کہتے مس مولانا ان کے ساتھ متفق میں کهھ 
انان عالم کہیں ہے اور خارجی عالم اس کے مقاہلے میں عالم صغبر ےے۔ 
پس بصورت عالم اصغر توئیىق پس بعنیٰ عالم اکبر٘ توئی 
انسان: کنا گر مقضوذ کاثنات قزار ڈیا جاے اتو كائنات نے اس 
کا تعلق ایسا ھوگا جیسا کہ شمر کا تعلق شجر سے ھوتا ےہ ۔ فرماے 
هی کكه ظاھر می ایسًا دکھائی دیتا رے کە شاخ میں ہے ٹمر پیدا ھوا 
ہے لیکن درخت کی حقیقت پر غو رکیا جاے تو معلوم غواجاے کاکھ 
بی ہے ل ےکر برگ وشاخ تک سب کچھ ثمر آفریٹی کی تمنا نے پیدا 
کیا ہے ء للہٰذا شر تمام شنجر سے مقدم ے ۔ اس کائنات کی تمام ساخت اور 
اس کے اندر موجودات کا ارتقاء سب آخر میں انسان پیدا کرے یق 


دفٹر چہارم ۳۳م 


خاطر تھا ۔ نحن الاخرون السابقون کے بہی معنی ھیں ۔ 
ظاھر آن شاخ اصل میوہ است باطناً جرا٭ مر شد شاخ ھست 
گرا نبودئم' میل او آمید: ممر .کے انشاندۓ> باغبان ابیخ شجر 
جہر ایں فرمودہ است آں ذوفنوں رمز حن' الاخرون ‏ السابقون 
اول فکر آخر آمد در عمل خاصه فکرے کاں بود وصف ازل 

قولاتا سے نزدیک انسان کا مقصد حیات سعئی معراج تھے ۔ جاد 
سے لیکر انسان بننے تک انسان مسلسل معراجی رھا ےے۔ خدا ی 
طرف عروج و ارتقاء زندق کی غایت ہے ۔ اوپرری ھستی کے مقابلے می 
پست ترھسی نیستی معلوم هوقیق ے۔ 

اس لحاظ ہے انسان مصلسل نیستی ہے ہستی کی طرف بڑھتا چلا 
گیا ھے ۔ اس کو اچھنی طزخ سمجھ لینا: نچاهیے. که میں معراجی ھون ۔ 
لیکن عوام نے معراج کو یوں‌سمجھ رکھا ے کە گویا برای پر سوار 
هو کر زمین سے آسان کی طرف پرواز کرنا ہے ۔۔مولانا فرماۓ ھیں 
که معراج کی اصل جذبۂ ارتقاے ذات و صفات نے ایک سرکنڈے 
میں جب شکر پیدا هو جاتی ے اور وہ نیشکر بن جاتا ے تو یه اس 
کی معراج تھے ۔آسان کی طرف پرواز کرنا اگ معراج کبہلاے تو زمین 
سے آسان کی طرف جو ہز دم بخار اٹھتا ہے کیا اس کو معراج کهہ 
سکیں کے ؟ معراج یه ے کھ بچہ رحم مادر ہے ترق کرتا ھوا باشعور 
انسان بن جاتا ے۔ انسان کی مزید معراج کی منزلیں بھی مکانی یا آسمنی 
نہیں بلکہ ارتقائی ہیں : 
در: صف سعراجیاں گر بیستی > چوں براقت: پر کشاید ‏ نیستی 
ہے اچو معراج: :زمینی ۔ تا ۔قمر بلکە چوؤں معراج کلکے تا شکر 
نے چو معراج : بخارنے تا نا بل ,چو مغراج ۔جنیٹے بقا . نہا 


6۶۴۴۰۱۰۸۹ تشبیہات روقعی 


سولانا تعجبکرتے ہیں کہ معراج کے مجی ارتقاءو عروج نفس اور 
تکمیل صفات و رفع دزجات > حسوسات میں گرفتار اوز زمان و مکاں. سے 
آلودہ عقل کی سمجھ میں نہیں آت۔ بیاق کو ایک یں ض وا[ کەڑڈا 
سمجھ لیا ےہ خالالکہ ختراق نیسنی پت چنتتیئ ی طوفت پرواز کے اعے 
ایک ٹیل ے ۔ ارتقلے صفات میں انسان ان افلاک: ھی کو نہیں 
بلکہ تمام جہان نسوسات کو عبوز کز جاتا تے۔:یه منثر دىنت و ہا ے 
ایال نے جچینٰ عون ىا سٹ رای کرئیت ایسی نف جیفاکھغلم سے 
وجود میں آنا: 
خوش براقے گشت جنگ نیسی ےمم یئ ارد گر: عق 
یور جتھاکیو ری یکس مرالدافدب لال 7 
ت0ت 3پازپ ےد رو تا قدم آنینانکهە تاخغت جان ھا از عدم 
میں کے اس حانڈ کوٹ رس ارم قاموں کو چٹ کل اسزاز خر کڈ 
فاش کر دیا نے ۔ اگرسننے والے ک عقل پر اونگھ غالب نہت آ کی 
تو :وہ سمجھ گیا ھوکا کہ میں ۓ کیا کہا ھے : 
ہر دریدی در سخن پُردہ قیاس ری نیودے سمع سامج را لفاس 
عشق ۓ بالا نه پسّی رن است > عشق حقاز جس هسّی رس ناست 

جوم و آفتاب پر ست 

ستارہ پرستوں او آفاب رتو پورحیرت ندرق ے کہ منازرفہف 
پرستش اس لیے کرتے هیں که ان کی قائیں سے سی سونا بن جاق 
ے اسی طرح سورج کو زمین پر اس کے فیضانی, وجھ سے ہوجتے 
هیں ۔ ان کم بختوں سے ایک قدم آگۓ کی طرف نہیں اٹھتا که اس ک 
پرستش کریں کسی ۓ زیسی, قائیںات کے منارے ۔ناے جب بادز 
سورج کو حیات بخشی کی تویق دع ے۔ سورج تو. پھلوںِ اور 


ذفتن چہارم 


۸۲۰۰۹ 


توکاز رون کو آپکانے کے لیے آھارا: باور یف َال نالائق بادشاہ کے 
سامنے سجدہ نہیں کرے لیکن اس کے باورچی کو پوجتے هیں : 
ہے پرستید ااجترے کی زر کند ١‏ آق یای:آریڈ کو اعت کید 
آفتاب از اس حق طباخ ماست ابلہی باشد که گویم اؤ خداست 
اکثر چوریاں اور حادۓ تو رات میں پیش آے هیں جب سورج 
کہہیں ڈوب چکتا ے ۔ اس وقت یه خورشید پرست اپنے معبود کو 
مدد کے لیے پکارنا چاہیں تو وه حضرت ہر وقت موجود هی نہیں 
جو ان کی داد رسی کریں ۔ ایسے سورج کو کیوں نہیں پوجتےٗ جو 
کبھی غروب نہیں ھوتاء جس کے اندر روز وشب کا فرق نہیں؟ ایسا 
سورج انسان کی روح پاک میں طلوع ھوتاے؛ وہ شرق اورغری نہیں : 
جز رواں پاک او را شرق ےۓ در طلوعش روز و شبرا فرقاۓ 
اس خورشیدجاں کے مقابلے میں خورشید جہاں کی اتی حقیقت بھی 
نہیں جو سورج کے سامنے ایک ذرۂ ناچیز کی ے ۔ قرآن کریم میں کائنات 
کی ای خات ی سے کہا گیا ے کو وج اد مر اق رد کر 
یا مار ی صورت تھی ۔ طبیعیات تکوین ترق کر کے زمانه حال میں 
اب اسی نتیجے پر پہنچی ے۔ خداتے جو کچھ چودہ سو برس پہلے 
کە دیا ء سائنی اب اس کی تصدایق کر رھی بے ۔ اس کو انگریزی 
می ٹیبولر مفروضہ ککہتے ہیں : تم استوی ا ی اساء و ھی دخان٤؛۔‏ 
غی الانن اق عربی تۓے بھی اس آیت ک چی تفسیر کی ے کە اجرام 
فلکیهە اسی دخان میں سے بنے ہیں ۔ عارف رومی بھی اس آیت کے 
یہی معنی سمجھتے میں : 
کے کد از ویک مائرتے۔ یں ذف غات تاد و کرت او اج کے 


نادر اکسیرے که از وےنمتاب بر ظلامہے زد بگردٹن آفتاب 


لم تشبیہات رومی 
قرآن کریم نے ایک اور آیت میں بھی اسی تعلم کر دھرایا ے 
۰ ار ارئ جا ایک ا مہا سم لکوت کور ھا ان 
کو الک الگ کیا : ان' السموات والارض' کا انتا ''اتقا ۔ ففتقنامانن 
ستازون گو'دیو تا سمجھۓ والوں کو قرآن بتا رھا ے کھ نالائقو یه 
تو غنب ایُک:'آتشیں ار یا دھوئی' کی پیداوار هی ء اس خدا کو 
وج جش نے ان بخار میں سے ایسے عظم الشان لاتعداذ شموس ؤ 
نوم ریا نے ؟ 
: شاهھان خن فراموش 
فرغاون صفت ٴخدا فراتوش بادشاھوں کو خاطب کرۓ ھوےکہتے 
بھی کہ تیم سمجھتے ہو کہ جم تخت شاغی پر متمکن ھو لیکن یه تحت 
:نہیں قفنہ ے اوز تمہیں حرموں کی طرح تخت بند کیا گیا ھے ۔ کم ختو 
تمنہں اپتے عجز کا کچھ احساس نہی ھوتاء اپنی داڑھی پر تو حکم 
نہیں چل سکتا کە بڑھارے میں اس کو سفید ھوے سے روک سکو : 
انل آناد انت الکه ئا غؤائندةۂ مدر پتاری و ہر“ دز "یا 
بادشاعی نیستت بر ریش ۔خود ‏ بادشاھی چون کی ابو ٹیکتااو بل 
ہے ماد تو شود ریشت سفید شرم دار از ریش خود اےکژامید 
بادشاھان جہاں از بدرگق بو نسدند از شراب بندگق 
لیکن سوال یه پیدا هوتا ے که نظام حکومت اور تقدیر عوام 
کی باگین خدا ۓ ایسے مغرور و بر خود غلط لوگوں کے ھاتھوں می 
کیوؤںن داے. رکھیٰ ھیں ۔ مولانا فرماے هی 7ة ان میں کچھ 
٤‏ ای موک کە جب تک کسی چتر اظاق ک ایام لک" رٹ 
نہ آے تب تک انہی فاسقوں کے ذریعےٴ سے سیاست و معاشرت 
تقائح رےا: 


: دفشں چہارم 


")۴۱ 


لیک حق ہر ثبات ایں جہاں مہر شاں بنہاد بر چشم و زباں 
لیکن اگر یہ لوگ خزانۂ زر جمع کرتے کی بجاے انمرمة 
چشم بصبرت حاصل کرتے تو ان کے لیۓ باعث فلاح هوتا : 
از خراج ار جمع آری زر چو ریگ آخرآں از تو بمائد عردہ ریگ 
عمرهۂ جانت نگردد ملک و زر زر بدہ سرمہ ستان بہر نظر 
سماع و بصیرت حیات 
عارف رومی ان بزرگان دین میں سے ھیں جن کے نزدیک ٭وشیقی 
غذاے روح اور معاون عبادت ھے۔ چنان چہ موی کے شروع 7 
پاسڑی ہی سای ہے۔ کے ی نے سے زی کو اہتا۔ اصی مسشن ای 
اد آ جاثا ے اور چھوۓ ھوے وطن کی یاد درد انگیز حوق ال 
اب شثنوی کے چوتھے دفٹر می پھر ذوق ساع کی طرف عود کرے 
ھیں اور فیثاغورئی حکاء کا بھی ایک خیال پیش کرتےۓ ھیں که ستاروں 
کی گردش سے نغمے نکلتے میں ۔ انسان جب اس عالم ارضی مین موسیقی 
سے متاثر ھوتے ہس تو اس کی يہ وج ہوتی ے کہ افلاک کے 
نغے بہاں کے سازوں کے هم نوا ھوے ہیں: 
پس حکماںگفتد اتد ایں لحن ھا از دوار ' چرخ بگرفتم ما 
بانگ گردش ھاے چرخ است ایں کھ خلق 
می سرایندش بہ طببور و بہ حلق 
اسی خیال کو مزا غالب نے اس شعر میں باندھا ے : 
نزندکانی میری ساز طالع اساڑ ےی '-نالھکویا گردا امیارمای 'آؤاز ”ھا 
یه تو حکاء کا خیال ےہ لیکن مومنوں کی توجیہ لذت ساع کے 
عتعلق یه ے کہ ھم بھی اجزاے آدم هیں اور آدم جنت میں رہ 
چکے ہیں جہاں کی فضا دلنواز نغموں سے لمبریز تھی ۔ چان جب ساز 


۱ 


۴'۲“ تشبہات رومی, 


بجتے ہیں تو جنت کی زندگ یاد آ جاتی ے ۔ بقول اقبال : مہجور جنان 
حورے نالد بهە رباب اندرہ 
بر نات کو کفارا پء ےھر کردایں سواہ سی 
ما ھمه اجزاے آدم بودہ ایم دربہشت آں لحن ھا بشنودہ اعم 
اگرچه یہاں آب و گل نے ماری روح پر فراموشی کا ایک پردہ 
ڈال رکھا ھے لیکن پرانی یاد اس میں سے بھی چھن چھن کر 
نکاتی ے : 
٦‏ رخ اک و کل کے ود یا آید رز اپ نیک 
ہاری روحانیت کا پانی ہاں کی نجاست سے مکدر و ناپاک۔ 
ھوگیا ے لیکن ناپاکی کے اندر بھی پانی اپنی تمام صفات تو کھو 
نہیں بیٹھتا:۔ نجس پانی بھی آگ جھانے کے کام تو آ سکتا ے۔ اسی 
طرح دنیا میں بھی نغمہ دل کی لگی کو مجھاتاے : 
گر نجس شد آب ایں طبعشن بمائد کاتش غم را بطبع خود نشائد 
پس غذارے 'عافَثاف ۔آیذ ساع کا درو رجاغن غنالا اجقاع 
موسیقی کی ایک خصوصیت مولانا يہ بتٹالے ھیس که دل میں 
جو جذبات یا خیالات ھوں وہ اس ہے قوت حاصل کرتے ھی ۔ صرف 
اتنا ھی نہیں؛ اس ہے بڑھ کر یه بھی ھوتا ےکە نشھاو انان 2 
جذبات اور خیالات صورت پذیر بھی هھوے ہیں ۔ (زمانه حال میں 
مغرب میں بعض فن کاروں ۓ اس کی بھی مسشق کی ےہ کہ کونسا 
نغمه صورت گری میں کس قسم کے نقوش و تصاویر پیدا کرتا غ) : 
قوے گرد خیالات ضمر زلکە صورت گردد از ہانگ صفر 
خدا پرست لوگوں کو پانی ک' چرخی ک آواز پر بھی وجدد۔ 
آ2 لگتا ہے : 


دفتر چہارم ۳" 


کسائیکه زان پرسی کنند۔ :بر آواڑ' دولابت اعستی کنند 
سمولانااۓ اس کے متعلق ایک حکایت لکھی ہے که ایک شخص 
کس یگہرے گڑے یاکوئں کے کنارے پر بیٹھا تھا ۔ ڈول ک رسی اس 
کک باىن' ئه تھی آئه پانی نکال کر اپنی پیاس مجھا سکے ۔ کنارے پر 
اخروٹ کا درخت تھا :اس ے کہا کہ اچھا پانی نہ سہی پانی ک 
آواڑاھی! می اس تے' احزوٹ تو( توڑ کں کرئت نیا گراۓے 
شروع کے ۔ جب اخروٹ پانی میں کرتا تھا تو اس سے پانی ک آواز 
اتی تھی ۔ پیاسے کو پانی کی آواز بھی خوش آیند معلوم ھوتی ے ۔ 
و ھائ ا ذروت تز۸ تو کر: بھینکتا گیا ے سن ×ڈیکھۓ: والی ضذ 
کہا کہ یه کیا حاقت سے کە اچھی کھاۓ کی جییں چو ١اس‏ طرح 
ڈبو رعے هو ۔ اس ۓ کہا کە حھےٴ بھوک نہیں بلکه پیاس ہے اور 
یه آواز پیاس کے لیے باعث تسکین ے ۔ روحانی ساع والوں کا بھی 
ہہی حال سے ۔ اچھی آوازیں دل کے لیے روح پرور ھوتی ھیں ۔ اس 
اخروٹ کراۓے سے ھمیں حکم الانوی گوئٹے کے یہن کا ایک قصهہ 
بآ کا ایل ۓۓ خود نوشت سوانح میں لکھا ے که ماں باپ کی 
نظر سے اوجھل میں‌تنے چینی کا ایک پیاله کھڑی سے سڑک ی 
طرف پھینک دیا ۔ اس کے ٹوٹنے سے بڑے لطف کی آواز پیدا هوئی ۔ 
میں چینی کے تمام برتن ایک ایک کر ےکھڑی کے باھر پھیٹکتا 
کیا ے اس وقت تو مزا آ گیا اور بعد میں پٹ جائے کا خیال بھی 
نہیں آیا ۔ اخروٹ پھیٹکنے والا کہتا ہے : 
قصد من آن است کاید بانگ آب > ہم نہ بینم َال آت اق خراب 
موسیقی اکثر مذاهب عاليه کی عبادت میں داخل سے ۔ مسل|نوں 
ہمیں اس کے متعلق اکابر ی آراء ھمیشه سے ختاف بلک متضاد رھی 


ب۴٣‏ تشبیہات رقعی 


هیں۔ لب لباب يە. کہ جس موسیتیٰ سے ادنۓ شہوات کو انگیخت 
هو وہ یقیناً اززرووے دین حرام ہونی چاهھیے لیکن جو ساع روحانی 
ملانات کو ا تزق اوڑے, وہ جائز تلکهة احئٰن ے۔ صولیاء حمتە یىی 
طرح امام غزا لی کی اس بارے میں می راے ےہ 
جوہر و عرض۔-جسم و روح 

مولانا اس عقیدے کو ہالشکرار دھراے ھیں کە روحانسانی اہی ماعیت۔ 
میں جوھر ازلی ہے ۔ روح انسانی جوھر ے اور جہان اس کا عرض 
انس ان مابشلت مد نے ما از 
جوھر آں باشدکەقائم باخود است ‏ آں غرض باشد کەفرع اوشد استه 

آدم کو خدا ۓ علم و قدرت تسخبر دے کر تمام عالم پر 
عیط ,بنایا تھا ۔ تو بھی آدم زادہ ے تبری ذات میں بھی وھی 
صفات و مکثنات موجود ہیں ۔. حر ازل کے مقابلے میں یه جمان 
زمان و مکان حض ایک خم ہے یا یوں ا کہ کسی وسیع شہر 
کے اندز ایک غخبصر بنا گھراے ۔گھرا کے س۔امان میں کیا چیڑ ہے 
جو کثرت سے شہر کے انذر موجود نہیں : 
گا تو آ2م زادۂ چوں او نشیں جملُٗ ذرات را در خود ہہیں۔ 
چیست اندر خ مکه اندز نھرنیستِ چیمست اندر خائەکاندر شہر ٹیست. 

ایں جہاں خم است و دل چوں جوے آب 
ایں جہاں حجرہ است و ذدل شہر عجاب 

جسم کو ایسا سمخھ لو کہ غس و خاشاک کی ایک موٹی سی 
ته ے لیکن اس کے لیچے ایک ندی بە رھی ےہ جو خاشاک پوشن 
ہوےۓ کی وجہھ سے آظر سے اوجھل ہے : 
جسم ما روپوش باشذ در جہاں ما چو دریا زیر ایں که در نہاں 


دفٹر چہارم ۳ 


اپلیسں نے آدم کے متعلق بھی غلطی ی کف٭وہ امن ک: می کو 
دیکھ سکا لیکن گل کے اس حجاب سحاب میں جو خورشید تھا اس کلؤ 
لہ دیکھ سکنے کی وجه ہے اس کا منکر ہو کر اس: کی حقیر' :کرۓ 
لگا جو شخص انسان کو عناصر ھی کا ایک ساز سمنجھتا ے جو 
ایک دن ٹوٹ کر ے آواز هو جاے۔کا اس' کی نظر وھی ابلیسانة 
نظر ہے خواہ وہ حکاء میں شار ھوتا هو 
شاہ دیں رابنگر اے نادان بطین کی نظر کردہ است ابلیس لعین 
کہ تواں اندود ایں خورشید را با کفے گل تو بگو آخر ضا 
7 بریزی خاک وصدخاکسترشس برسر نور۔ او بز آمد برسرشں 
کە که باشد کە بپوشدروےآب ‏ طیں کھ باشد که بپوشد آفتاب 


مکر بقا کے انکار میں اقرار مضمر بے 

آخرت کے منکر جو ىہ کہہتے ہیں کہ اس کے بعد کوئی زندگ ممکن 
نہیں' اگرا'اپنی 'منازل“ اتقاء پر ایک لحه ور کین“ تو'انَ کے 
لیے انکار کی کوئی گنجائش نہ رےے ۔ آخر یه تو مانتے ہیں کە ہم 
اس آزمبن کی خاک سے بنے ھی لیکن ای غافگ تت< لے کر 
شعوز تک قیرنے کتنے حشر' ہو چکے ھیں؟ یه زور شور ہے استدلال 
کر کے جو انکار کر رھا ےہ اس اٹکار ھی می اقرار پوشیدہ ےٴ۔ می 
کی متازن آئے 'گزں ٣ز"‏ اگ :تنا کان 'اتطتلال بح شی "2 
”کہاں می اور کہہان تعرا شعور؛ تو کیا اس کے بعد فطرت کی ارتقائی 
قوتیں ختم ہو چکی ہیں؟ ٗی ہے بنے ھوے باشعور آدمی کا انکار 
حشر اسی قسم کا غۓے که کوئی صاحب خانه کا دروازہ کھٹکھٹاے 
اؤر صاحب خانه اندر سے بولے کہ ھم گھر میں نہیں هیں خالانکھ 
اس کا انکاز ھی اس کے گھر میں هو ےکا اقرار ھےہ: 


۴۹٦‏ تشبیہات رومی 


خاکراونطفه راو مضفه را پیش چشم ما عمی دارد خدا 
تا بداند در چھ بود آوقاوت از 42ا دن ترسیڈ:ا ؤ کا کگجا 
ایں کرم چوں دفع آں انکار تست کہ جہان خاک می کردی نخست 
تو کہ رہا ے که میں می ھوں اور آخر میں می هو جاؤں کا 
لیکن می میں یہ خالفانہ محثوں کی قوت کہا ہے آگئی ؟ جب می 
الال بن سکتی ے تو ان سے گے بھی مزید حشر می نی صاع 
7 پرداخت اختیار کر سکتی تھے ۔ تمرا اپتے آپ کو نی کہ کر ۶+02 
سے انار کرتا دو حقیقت اقرار پنہاں ے : 
خاک را تصویر ایں کار از کچا نطفه را خصمی و انکار از کچا 
جس مال تو چو آن حلقه زۓست کزدروئنش خواجەگویدعو ا جەئیمگ 
حلقه رن زیں نیزدریاہدکهە هست پس زژ حلقه بر ندارد ھیچ دست 
باطن حیات کے لامتناھی مکنات 
کائنات میں ہر چیز کا باطن اس کے ظاھر کے مقابلے میں ھزار درجهە 
زیادہ هستی رکھتا بفر ےا انف می کو مت سے اتا سی 
سمجھے ھو ۔ سی ے بھی ظاہر میں خا کساری اختیار کر رکھی ے 
لیک ا کا باطن امن سے. برسر پیکار رغٹا رے کهہ ذرا ٹھہرو ؛ ہم تم 
او دکھا دین کے کھ فارے:اندر: کیا کیا خزاۓ پنہان هی ۔ آتش 
کا شعرے : 
زیر زمیں سے آتاےے ج وگل وەزربکف قاروں‌ےۓ راستےمیں لٹایاخزانه کیا 
می کے باطنی ممکنات کا خزانه کبھی ختم نہیں ہوتا ۔ گل و مر کی 
اگوی کی کوئی انتا نہیں۔ زمین کا سا مصور کون هو سکتا 
ت حو فتط دی سے ھزاروں قسم کی ہا ون ری تصویریں بنا 
سکے ؟ چشم ظاہر بین می ھی سے باطن حیات کے ممکنات کا کچھ 


دلٹر چہام 


اندازہ لگا لے : 

زانكکه دارد خاکے شکل اغضشری 
ظامردی 'با ناطننی قد جنگ 
طادرض گوید کنا اینم و بس 
ظاھرش منکر که باطن ھیچ ٹیست 
ظاھرت از تبرگی افغاں کناں 


وز دروں دارد صفات انوری 
باطنش چوں گوھر و ظاھرچوسنگ 
باطنش گوید نکوبں پیش و پس 
باطش کو ند کک بنمائم ۔ ییست 
باطن تو گلستان ذر گلستان 


۶۷9۹۹۷۷٤ 
تو ۓ اپنے آپ کو حتبر سمجھ کر کس قسم کے ذلیل فکر وعمل‎ 
میں سبتلا کر رکھا ےے ۔تجھے معلوم 72 ا" حیات اور‎ 
تسخبر کائنات کے کیا لامتناھی ممکنات تبیرے اندر مضمر ھیں۔ مشرق‎ 
: پنجاب کے درویش شاعر بھیک کا کیا عارفانہ شعر ے‎ 
بھیکا بھوکا کوئی نہیں ء سب کی گلدڑی لال‎ 
گرہ کھول نہیں جانتا اس لیے ےہ کنکال‎ 
دولت روح میں دولت ابد قرار غے‎ 
دنیا میں جتبّی قسم تی دولتیں بھی نفس سے خارج ھیں‌سعال ء جا‎ 
عزت ؛ جسا|نی صحت۔۔یه سب ے اعتبار ھیں کیونکه انسان کے اختیار‎ 
ہے باھر هیں۔ ان میں ہے کوئی چیز بھی کسی وقت ضائع ھو سکی ے‎ 
لیکن اگ رکوئی شخص اپنی روح کے اندر عشق و معرفت کی دولت جمع‎ 
کرے تو وہ اس کا جزو حیات بن جاتی ے۔ خارجی نعمتیں ضائع ھوسکتی‎ 
ہیں لیکن نفس کے اندر سموئی ھوئی معرفت و محبت کو کون چھین سکتا‎ 
ے ؟ دولت یا اعتبار و پائدار وھی ہو سکتی نے جو انسان کی ذات کا‎ 
جزو لاینفک بن جاے ۔ ایسا شخص خود هی اپنا مال و ملک وختو‎ 
تخت بن جاتا ے۔ اس کی سلطنت اس کے اندر ے۔ جہاں حوادث رو زگار‎ 


۴'۸ تشبیہات رومی 


کو رسائی حاصل نہیں “گر تو عحضٰ خارجی نعمتوں کی وجه سے خوڈن 
بخت کہلاٹا ۓے یا کوئی بڑی سلطنت تیرے ہاتھ آ گئی ے تو اس قسم 
کاخت تجری ذات سے خارج ھوے کی وجه سے یک بیک زائل هو سکتا 
ے لیکن اپنے نفس کو پا کیزہ اور ڈوی بنا کر تو حوادث ی دسیرد 
سے بچ سکتا ےھے ۔ 
ا تو نیکو خی و سلطان زفٹ - .نت غبیر تنست روزے نت رفت 
تو بمانی چوں گداے سے نوا دولت غود ہم تو باٹن اے عتے 
لیکن باطن میں ا خودی کے استحکام سے تمری یه کیفیت 
وق خی 
ھم توشاہوھم تو لشکر ہم تو تخت ہم تو نیکو مخت باشی ہم تو مخت 
چوں توباشی بخت خود اۓمعتوٰ پستوخود می زخود ےگمشؤی 
توزخود ےگمٰشویارےخوشخصال ٠‏ ,چو نکە غین تو تراشد علک و مال 
زین لھم:|لشیطان اعمالھم 
لوگ ایت اطمینان, اوز سبرت' کے ساتھ غلط کاری :پر کیوں آمادہ 
هو جاے ہیں ؟ اس کی ۔صاف:اتوچیہ یہ ہے کھه. بدعمی کی زشدت 
روئی کو حرص و وس خوشنا کرکے: پیشن کرتی هے۔ قرآن رم نے 
بھی کنہکار کی یہی نفسیات بیان کی بے : زین لھم.الشیاطان اع| لھم ۔ 
شیطان جو بقول عارف رومی نفس امارہ کا دوسرا نام ے اعال قبیحه 
]وین او ڈلکش,پنااتگر انسان کے سامنے پیش کرتا: ہے ۔ حکم 
اط ہے تھی ہی کہا ۓ ‌اکه کول مخض زدئ ک رن خوے بدی 
کو بدی سمجھکر اس کا مرتکب نہیں ھوتا اس وقت حرص ہے 
ستوں عقل, اس :غخل بد کو جس نا۔۔کر پیشن. کری: :نی لیکن 
شہوات آخر میں:زاکھ هو کر رہ جاۓ ھیں ء اس وقت انسان حسوس 


دفٹںن چہارم ۹م 


کرتا ۓکە یه ذلیل آرزوئں نفس کا دھوکا تھیںء انہوٴں نے ملمعغ 
کو زر خالص بنا کر مخھے فریب دیا ۔ مولانا اس کی یه عمدہ مثال 
دیتے ھیں کهە عمل بد کو ایک سیاہ روکوئله سمجھ لو جو آتش حرصٰ 
سے فروزاں هو کر بڑی چمک دمک اختیار کر لیتا ہے لیکُنؿ' رص 
کی آگ کے مجھنے کے بعد یا وہ راکھ هو جاتاے یا:پھر اپنیٰ اصل 
سیه روئی پر واپس آ جاتا ے : 
حرص تودرکاربد چوںآتش است > اخگرےازرنگ خوش آتشخوشن امت 
آت سواد فحم در آتششس نہاں چونئکە آتش شد سیاعی شد عیاںه 
اخگراز حرص تو شد فحم سیا حرص چوں قد َائد آتّ فحم تباہ 
آںن زماںکە فحم اخگر می ممود آنں ز حسن کار نار حرص بود 
حرص کارتہ۔ را بیارائیدهہ بود حرص رفت و ماند کازا تو اکیود 
لیکن خی حقیقی میں ای ذاتی درخشانی موق ےء اس ي تابافٰ 
عکین غیں کی بدولت نہیں نٴ 
خسں ھا نغزاند ۓ از عکس غس ً تاب حرص ار رفت۔ ماند تاب خبر 
جچے طفلانہ حرص اور نادانی کی وجە سے کبھی کسی چھڑی کو 
زانونںک اندرالے۔کردوڑے ھیں:اور کبھی اپنے ڈامی ه یکو گھوڑا 
سمجھ کر اس پر سواری::کرتے هیں لیکن جوان ھوکر جب ان کو 
اصل گھوڑوں کی سواری میسر آی اتو اپنی اس طفلانه حرکت پر 
ہنستے ہیں - یہی حال حقیقی اور غیر حقیتی آرزووں کا ہے ۔ جاہ و مال 
کے حریص لوگ طفلان نۓ سوار هیں جس پر سوار هو کر وہ اکڑ اور 
کود رے ہیں ؛ وہ کوئی اصلی سواری ھی خروے: 
کودکان را حرص ۓ آرد غرار تا شوند از ذوق دل دامن سوار 
جرت ود کرت افاض بد >٠‏ را گرا اطزال عف اشن 


.٦م‏ تشبیہھات روہعی 


کە چە م یکردمچە سی دیدمدریںں خل زعکس حرص بنود انگہیں 
سخن 1ص اور سخن کش 

مثنوی میں دو تین جگه یه نکته بیان ھوا ےھ که اچھی باتیں کہنے 
گامندار خض کہنے والے کی خوش فکری اور خوش بٹائی:پر نہ بلک 
سننے والے کا ذوق اور اس کی استعداد حسن تقریر کے حرک ہیں۔ 
ار کوی ماحد تم ہے کہے کہ کچھ معرفت کی باتیں تو بیان کیجے 
تو تمہاری زبان اور دل کے دروازے بند هو جائیں کے ء تمہارے منهہ 
سے کوئی بات نە نکل انس ہن یہ اگ رکوئی سخق نا تاس "کسی اچھے 
گار نس تقاضااکرے کھ اپنا کلام ستائیے تی شاعر ٹھٹھں کر ارہ جَاتاً 
ہے ؛ ایک شعر اس کے منە ہے نہیں نکلتا ۔ اگ رکوئی بہزاا کہے کہ گنا 
تو سنائیے تو کون مطرب اس کے سامنے گاۓ پر آمادہ ھؤ سکتا ے ؟ 
:لیکن جہاں حسوس هوا کہ تقاضا کرۓ والا صاحب ذوق سے تو 
طبیعت میں افکار کے پھول کھلنے لگتے یں اور تقریر میں پھول 
جھڑۓ لگتے ہیں ۔ مولانا فرماے ہیں کہ کچھ لوگ سخ نکش ہوے 
عق اور کچی:بد مذاق سخن کش ھونۓ ھی جہائ سخن کش 
شخص سامنے آ بیٹھے تو کات معانی اس ہے اس طرح بھاگتے ہیں 
جس طرح کوئی چور فرار ھهوتا ھے۔ سننے والے کے جذب صادق ھی 
سے منه سے اچھی بات ثکلتی مے اور ذھن نکته آفرین هو جاتاے : 

٦ن‏ کین بییم اندر انخجمن صد ہزاراں کل برویم زیں چمن 
ون سخن کش بینمت اے زن بمزد ‏ می گریزد لکكته ازپیشم چوں دزد 
مستمع چول نیست خاموشی بەاست ‏ نکته از نا اقل کر پوشی به است 


جنبہشس هر کسیسو ۔ےجاذب است جذبصادق نۓ چوجذب کاذب است 


دفتر چہارم 7 


دنیا بی کہیا ہبی :او نشاط کار غقلت آی اوج انی 
اس اس میں تمام ادیان کے صوفیاء متفق معلوم ہوتےۓ ہیں که انسانی 
تمدن ک گہا گہمی زیادہ تر زندگی کے ال مقصود یعنی خدا :رمی کی 
طرف ہے غفلت کی بدوات پیدا ہوتی ہے ۔ تاجروں کی عبح و شام کی 
سرگرمیاں ء سرمایە اندوزی کی کوششیں؛ سامان زیتت و تعیش فراھم 
کرئتے کی مساعی“ٴ مسلسل ء اھل سیاست کے ھتھکنڈے ء پیشه وروں 
کا اپنے بیشون می ایسا: ا اٹ جو .ات کو مَقاصد عالیه را بَكائه 
کر دیتا ے؟ جھوٹی ممناؤں کی پیزروی؟ حرص و ھوس کی کشمکش ء 
حذتاری رق زیادہ تر اَی وز متاعمل بعر داگ زناقی ی ال غایت 
لوگوں پر آشکار مو جاے تو انبیاء اور اولیاء کی طرح لوگ زندگی ی 
اقل قلیل ضرورتوں پر قانم هو کر درویشی اختیار کر لیں ۔ مولانا 
فرماۓ ہیں کە سشیت ال ہی کا یه منشا معلوم هوتا ۓے کم یه جہان۔ 
اسی قسم کی غفلت کی بدولت قائم رۓ ۔ اگر خدا کا یه منشا نه ھوتا 
تو زیادہ تر خلق خدا اس قسم کی غفلت میں کیوں زندگی بس رکرتی ؟ 
دولت کے لفظ پر مولانا ایک لفظی کھیل کھیلتے ہیں اور فرماۓ 
ھیں کهە اس لفظ کے دو جزو هیں ۔ پہلا جزو دوا دو ۓے یعتی شقبا روز 
دوژ دھوپ اور آخر میں لت ىے یعنیٰ لات مارنا ۔ دولت آخر میں لات 
مار کر انْ کو قبر میں دھکیل دیتی ۓے۔ 
چرس دای قااقت دفوات ات ان رات ا اڈ ا اڈادٹ 
پنجابی میں لات کو لت کہتے ہیں اور لکد زد ن کو لت مار اکہتے 
ھی ۔ جات گی اردو اور پنجابی کا حاورہ ایک عوگیا کے 
شاء جپانگیر کے ساینے ایک اغام لق آفاغر قصیلم بڑھے لگا۔ مطا 


تا 
کا آغاز تھا اے تاج دولت ہر مرت۔ تقطیع کے لحاظ ہے پڑھنے میں۔ 


“6۴٢‏ تشہیہات رومی 


اے تاج دو؛ کےبعد ھلکاسا وقفه ےے اور اس کے بعد ”لت بر سرتۂ؛ آتا 
ہے ۔ چہانگیرں نہایت غضبناک هوا اور پوچھا کہ تقطیع جانتے هو ؟ 
اس ۓ کہہا کہ جی نہیں ۔ جمہانگبر نۓ کہا کہ تمہیں معاف کیاء 
آب ] کر قصیدہ ق بکواسں مث ۔کرؤ ۔ 
اولشس دو دو بآخر لت بخور جز دریں ویرانه نبود سگ خر 
تو مجد کارے کهٴ یگرفتی بدست:_ عیبہش ایندم برتؤ پوشیدہ دہ اسٹ 
زان عمی .تانی ہدادن تن پکار . که٭ بپوشد از تو عیپہشن کزدگاز 
"یکر دا شدےزاں عیب وشین ‏ زاں رمیدے جانت بعد الشر قن 
آخر می جو پشمانی ھوگی اگر وہ پہلے سے کم پز آشکار هو جاے 
تو تم یه تگ ودو ھی چھوڑ .پیٹھو ‏ عقلمند آدمی عمز کے آخری 
حصے میں جب دھر نا پائیدار کے تمام دھو کوں سے آگاہ هو چکتا عے 
تو نہایت درجه پشمان هو تا ے۔ اس کے متعلق مولانا ایک اچھی نصیحت 
کرتے ہیں کہ خالی پشمانی ے کار چیز ےء پشم|نی میں دمتتاسف ملتے 
ەوے باق عمر ضائع مت کرو ۔ پشمانی کے معنی ھی یہی ہیں که اب 
تم میں نیک و بد ی صحیح تمیز پیدا هوگئی ھے ۔ اب حض پشم|نی میں 
نفس کی قوتوں کو ضائع کرے کی مجاے جو نیک بھی میسر آے کرو ۔ 
حق پرستی و حق کوشی شروع کرو تاکه تلایٴ مافات ھو سکے : 
آں پشمانی قضاے دیگر استٛ پس پشمانی بہل حق را پرستِ 
و رکنی عادت پشیاں خورشوی زاں پشیانی پشیاں تر شوی 
نم عمرت در پریشاى رود نم دیگر در پشیاٰ شود 
ترک ایں فکر و پشیانی بگو حال و کار و یار ”نیکو تر بجو 
جبر و قدر 
مولوی معنوی کے نزدیک ابلیسں مادہ پرسّی اور جبریت کا نام ے۔ 


دفتر چہارم ۴۳ 


جہاں کوئی فلسنی استدلالی زیری لگانےۓ لگے وہ لازماً جری هو جاتا 
بقیات:ا کان مادہ پرست حکاے طہبیعیہن میں یه دونوں صفات پاے جاتۓے 
ھی ایک یة که وہ مادۂ جاسد کو تمامٴ ہستّی پر محیط سمجھتے ہیں 
اور ان کی روح اور تام اقتدار عاليه کو مادہ ھی کا نتیجہ سمجھتے 
ہیں ۔۔ابلیس کا آدم کو حض می کا بت سمجھنا اور اس کے زوحائی 
اور عرفانی ممکنات ہے انکار هر معادی فلشنے ی خصوصیت ہے اور حکم 
مادی جبری بھی ضرور هوتا ے ۔ اس کے مقابلے مین حقیقت آدم میں 
اختمار بھی داخل ے۔ آدم ہے کچھ لعزش ھوئی تی .وہ نتیجۂ اختیار 
تھا اسی لیے وہ تاب اور پشمن ھوا اور ربنا ظلمنا پکار اٹھا ‏ اس کے 
مقابلے میں ابلیس خدا سے حجت کرنۓ لگا کہ قادر مطلق تو تو ےء 
سب اعال اور ارادے بھی تەرے ھی قبضهٗ قدرت مس ھی؛ اس لیے اگر 
می گمراہ ھوا تو اس کا ذمه دار تو خود ے ۔ ' ا اغویٹتی)۔ جبریت 
کا عقیدہ ے ۔ آدم و ابلیس کا قصه انسان هی کے ختلف میلانات کو 
متقثل اراتا تی اك 
از اپدر آسوز اے روشن جبیں ربنا گفت و ظلمنا پیش ازیں 
ہے بہانه کرد و نے تزویر ساخت نے لواے مکر وحیلت ہر فراخغث 
باز ۔آں ابلیس حث آغاز کرد کہ بدم من سزخرو کردیم زرد 
رنگ رنگ تست صباغم توئیق اصل جرم و آفت و داغم توئی 
ہیں بخُواں رب با اغویتنی تا نگردی جبری و کژ کم تنی 
انسان کے اندر شیطنت اس درجه سرایت کر گئی ہے کہ ننس 
کی خواہشوں کو پورا کرۓ کے لیے تو صاحب اختیار بن جاتا ے 
لیکن عقل کے تقاضوں کے سامنے اپنے آپ کو مور قراز دیتا ے ۔ 
ے عقلی میں اضطرار کا لٰانه لکاتا ىے : ۱ 


رر تشبیہات زومی 


ھرچه نفست خواست داری اختیار ھرچه عقات خواست آری اضطرار 
اس قسم کی متظقیائه بزیریق ابلیس کا "فی ھ۔۔آدم یىی نامیت 
عشق ےےہ۔ آدمی وہ ے جو اختیار ہے محبت کیشی برے : 
داند آ ں کو نیک مخت و حرم است زیرک ز ابلیس و عشق از آدم است 
عقل صالح اور عشق خالص درجة کال میں ذات و صفات اللہیه 
کے ادراک میں آئینڈ حیرت بن جاتے هیں۔ افلاطون کہتا تھا کہ 
حکمت کا آغاز حبرت ہے ھوتا ے۔ سولانا فرماے ہیں کہ اس کا انجام 
بھی ایک دوسری قسم کی حیرت ہے : 
زیری بفروش و حرانىی خر زیرک ظن است و حیرانی نظر 
یه دو شعر حکمِ سنائی یا عطار کے ھیں : 
کاملے گفت است می باید بسے عقل و حکمت تا شود گویا کسے 
باز باید عقل ے حد و شار تا شود خاموش یک حکمت شعار 
علم و وحی 
انسان کی بھلائی اس میں گے کھ یا تو منطق بگھارۓ کے بغیر خدا 
کو اس طرح چمٹ جاے جس طرح بچہ ماں کی گود میں پناہ لیتا ے 
اور ماں کی محبت اور اس کے سہارے کے متعلق کوئی استدلال نہیں 
کرتا ۔ یا یہ کە سی سنائی باتوں پر جنہیں نقلی علوم کہتے میں کم 
اعتبار کرے اور دین کے معاملے می کسی ولی کی بدولت وہ کیفیت 
پیدا کر لے که جو علم بذریعهہ وحی دل پر نازل هوتا ے اس سے 
فیض یاب هو۔ بعنی مقلد هونۓ کی مجاے حقق ہو جاے ۔ علم وحبٌی 
دل کے مقابلے میں علوم نقلی ایسے ھی ہیں جیسے پانی کے مقابلے میں 
ہے جرف آب آعد یم ارخابت> 


کاش‌چوں‌طفل ازجہل جاھل بدے تا چو طفلاں چنگ در مادر زدے 


دفی :.چہارم " 


یا۔خبعلم نقل کم۔' بودنے لی علم وحی؟: دل ربوداے از وی 
چون اتیمم با وجود۔آب دان علم۔ نقلی“ پا دم قطب : زمان 
دڈل کا تا کیہ :کسی صاخب دل ک٠‏ صضحبت۔۔اور ارشاد اور زندہ 
مثال سے ھی هواسکتا ےے ۔ اس کے بغبر عمر بھر فقه و تفسبر و حدیث 
کی درس و تدریٰی مین:مصروف' وہ کر 'بھی 'انسان نقل و سند کا پرستار 
اور گرفتار:خوکرنقلی ھی رہتا اھ ء اصل تک نہیں بہنچتا ۔ اس مضمون 
میں عرف کا ایک نہایت حکی|نہ شعر ہے : 
قلام بروں منه۔اؤجہل یا فلاطوں‌شوؤ اگرمیاه گزینی سراب وتشنە لی است 
ہد.|تخلاق کا علم و ال ء بد کردارؤں کا آله ظلم 
علم و فی اور مال و منصب ق تذسّه اچھے ھیں نه برے۔ اگر نکو:کاں 
کے قبضے میں ھوں تو خود اس کو اور یار و اغیا ر کو فیض بہنچائیں ےۓ 
اور لگز بدتکنزز اوَآل٭ہد 'طیثت“ کے تھاتق 'آ جائی تو تباھی کا سامان 
ہیں۔ کمینھ آدمی علم ٴو فن ہے جاہ و اقتدار کا طاللبِ ھوتاٴ ے اور 
دوسروں کو شدید' نقتصان پہنچاۓ کے ذزائع اس کے ھاتھ آ جاۓ هیں۔ 
چوری کے ام داؤ پیچ چور بھی جانتا ے اور کوتوال بھی -۔ اس 
علم میں دو نوں براہر هی لیکن اس کے متضرف میں بعد الشرقبن ے ۔ 
اگر کوئی يە٭سوال کرے کہ نی کو تو خدا ۓ رحمة اللعالمین بنا 
کر بھیجا پھر اس نے کافروں کی گردنیں کیوں ماریں تو اس کا سیدھا 
جواب یة ۓے کە سے رحم اور سمت فسق و فجور کافر کے ہاتھ میں 
تلواز ایسی ہے جیسے کسی ےنوت یا بد مست حبشی کے ہاتھ میں :۔ 
حفاظتِ دین میں جنگ جو محض ی سبیل اللہ هو اس لیے لازم' هو جاتی 
ے که بد مستؤك .کو نہتا کر دیا جاے اور ان کو ساز وسامان ہے 


حروم کیا جاے جسے وہ علق خا پر ظا م کزرۓ 21 صرف کر رے هن ۔ 


"6٦‏ تغبیبات روٹی 


ات را علم و فن آموختن دادن تیغ استك دست راھزن 
تیغ دادن در کف زنگق ومست ٴ بە کە آید علم نادان را بدست 
علم و مال و منصب وجام قران فتلہ آرد در کف بد گوھراں 
پس غزا زیں فرض شد بر مومناں تا ستانند از کف محنوں سناں 
جان و محنوں تنش شمشبر او واسناں شمشر را زڑیں زشت خو 
جاھل صاحب منصب جو درندگی کرتا ے وہ سو شبر بھی نہیں 
ڑ ھے۔ 
آنچه منصب می کند با جاھلاں از فضیحت کے کند صد ارسلان 
سرداری اور حکمرانی جب جاھلوں کے ھاتھ آ جاے تو عقلمندوں 
. کو کنارہ کشی اختیار کر لینی چاہیے ۔ اگر ظالوں کے غلاف کچھ 
کر نه سکیں تو خود ھی ان کے ظلم سے میں ۔ 
احقاں سر در شدسٹند وز یم عاقلاں سرھا کشیدہ در کلم 
سعدی کا شعر ہے : 
تا سزاے را چو بی مختیار عاقلاںن تسلم کردند اختیار 
گیوں'انذاری! ناحیہ درندی تو ہا ہدان آں/نه کە کم گبری ستیز 
قیامت کا مفہوم 
نقیامت کی حقیقت خدا ھی کو معلوم ے ۔ خدا نے کچھ تمثیلات کے 
ذریعے ہے انسانوں کو سمجھاۓ کی کوشش کی کے لیکن هر شخص 
اپنے فہم کے مطابق ھی اس کو سمجھتا ے ۔ مولانا ۓ کی جگہ 
اپنے اس عقیدے کا اظہار کیا ہے کە قیامت انکشاف حقیقت کا دوسرا 
نام ہے اوز“وہ نفس انسانی ھی ى ایک کیفیت ے۔ یه کہ مہاژڑ اور 
ان انت مان خی دو خائی کے اس کاا فو مولانا:ے ۔نزدیک یه 
ہے کہ حقیقت واتشکاف ہو جاے گ : 


دفتر چہارم ے٣٢۳‏ 
و الم انشقت آخر از,چہ بود ازیکے چشے که اہ بر کشود 
پس قیاست شو قیامت را بە ہیں دیدن هر چیز را شرط است ایں 
جس شخص پر یہاں بھی حقیقت منکشف ہو گی ےے وہ خود 
قیامت بن گیا ھے ۔ مرد عارف کو سخاطب کرتۓ هوے کہتے ھیں 
کە تو خود اسرافیل وقت هو گیا ىے ؛ قیامت سے پہلے .ھی قیامت بہا 
کرکے دکھا دے ۔ جو کوئی پوچھے که قیامتِ :کب هو گی یا کہاں 
ے اس کو کە دو کەه می ھی قیامت ھوں ء محھے دیکھ لو۔ ھر نی 
قیامت ھوتا ے۔ وہ بہلے جہان کو ته و بالا کر: دیتا ہے ء زوحانی مےدوں 
کو زندہ کرتا ے ء جزا و سزا کو سب پر آشکار کر دیتا ہے ۔ اس لیے 
وسول کرم ے اپی دوانگلیوں کو ملا کر کہا که میں اور قیاست 
یوں متحد و متصل هی ء قیامت محھ سےجدا نہیں ۔ انا و الساعةھاٹین ۔ 
چوں تو اسرافیل وقتی راست خیز ً رستخیزے ساز پیش از رستخیز 
ھر که گوید کو قیامت اے صنم خویش بتاک قیامت نک مم 
در نگر:اے :۔سائل نت زرہ زیں' قیامت صد جہان قائم شدہ 
اس کے بعد فرماۓ ھیں کہ قیامت ہے۔اگرٴ یہ معتی کسی کی 
سمجھ میں نهە آئی تو اس ہے حتث مت کزوء خاموش تھو جاؤۃ 
جواب جاھلاں باشد خموشی ۔ 
وزنه باشد اھل ایں ذ کر و قنوت پس جوابالاحەق اےسلطاں‌سکوت 
وقت' ٹنگ وخاطر و فہم.غوام تنگترصد رہ ژ وقت است اے غلام 
چوں جواب احمق آمد خامشی ایں درازی در سخن چوں می کشی 
عقل اور نفس امارہ : 
عقل حقیقت شناس اور نفس امارہ کی پیکار سے مثتوی کے اکثر حصے 
پر ھیں اور اس بارے ‏ میں,‌سولانا ۓ نادر کات پیدا کے یں ۔ لیکن 


۹۰" تفشبہات رونیْ 


حنون اور اس کی اوٹنی کی انثال لا جواب لھے: فرماۓ ھن کةھ 
بجنؤں اپی اونٹی پر سوار هو کر لیلے کی ملاقات کے لیے حا لها تھا 
لیکن اونشتی جو اپنا بچ٭ محنوں کے گھر میں چھوڑ آئی تھی. و سے کی 
خر یی وچه ت اگ بڑھنا۔ نه چاھتّی تھی :۔ جہاں'عنون اپنی دھن 
میں غافل ھوا اور سہاز ڈھیلی ہوئی وھیں اونٹنی منزل لیلے کی طزف 
کام رسلا ہونے کی مجائے: الٹی اپنے گھر کی طرف پھریٰ - پھز نحنوں 
ڈرا ھشیار:ھوا اؤر اس کو راہ پر ڈالا لیکن :تھوڑی' ادوراجاۓ کے 
بعد وھی معاملہ هھواکه محنوں یق غفات ىی وجه سے ناقه حنوں واپس۔ 
غرٹبیکھ منزل مقصود پر پہنچتا محال هو گیا۔ بہی حال عقل اور 
نفس امارہ کے جذبات کا ہے ۔ عقل انسان کو راہ زاست پر لانا چاهتیٰ 
ہے تاکه انسان اپنی منزل مقصود پر پہنچے لیکن ذرا سی غفلت:۔ایۓے 
طے کیا ھوا واسته ,دوبارہ طے کرنا پڑتا ہے 'اور :انسان کو لھو:: کے 
پیل کی طرح وهیں چکر کھاتا رھتا ے ۔ 


ھمچو حجنوں در قارع با متر 
میل محنوں پیشن آں لیلے بر واں 
یکدم از بحنوں زخود غافل شدے 
لیک ناقه پس م اقب بودوچست 
فہ مکردرےزوکەعاق لگشت‌ودنگ 
چوں مود باز آمدے دیدے ز جا 
جاں ز عشق عرش اندر ناقةه 
جاں کشید سوے بالا بالہا 


0 شہل چربید نگیو عحنون حر 
میل ناقه پس پتئۓ۔ طقلشٴ دواں 
نال دید ے و واپی,ب اسیتےے 
چوں بدیدے او سہارخو یشىست 
زو سپسں کردے مکرء ے درنگ 
کو سیس۔رفته اسٹ: ہیں فزسنگ ھا 
تن ز عشق خار بن چوں ناقة 
در زدہ تن بر زمیں چنگالہا 


نفسں امارہ سے خدا تک دو قدم کا راستة: ھے لیکن انسان مو سے 
ى قوم کی طرح برسوں پیابان میں سرگر داں گھومتا رھتا دے ۔ محنوں 


دنتٹن,چھارم 1؟ 


ۓ آخز تنک 1_کرااپنے۔آپ کو اتی اونیی,ہے۔ نیچے کرا دیا کہا ائی 
قسم ى متضاد الیلان سواری ہے تو پیدل :چلنا: ہبتر ہے ۔ زور نے جو 
کلت لا کنبائد اڑت گی ابیز بقل کنل تھ ی تا 
پڑھنے سے یاز تة آیا اور کنا کہ اچھا: پاؤن نہیں تو میں گیند کی طرح 
لڑھکتا ھوا یه راستہ طے کروؤں کا غالب کہتا ے ہ 

به وادیٴ کە دراں خضر را عصا خفت است 


- 


بسینھ می سپرم راہ کے پا خفت اسث 

مولانا فرماۓ ھی کە عشق مولے عشق ۔لیلے' سے تو کم نہیںے۔ 
عشق مؤلے میں)بھی انسان ے دملت و :پا هو کر بھی لڑھکتا چلا جاے : 
عشق مولے کے کچ از لیلۓ :ویۃ گاڑرے, گقتن: یں وا اولرا :بوڈ 

دستار یہ 

آخرت میں اللہ تعالے کے حضور مٰں :تو خلوضی ۔غمل* ھی کا مخنہ 
وشن نے لائق ہو سکتا ھے۔ یہاں نیا میں بعض لوگ مخض 
جہه و دستار اور ریشی دراز سے فظشرم بنے بیٹھے هی حالانکہ اس 
لبامن ظاھری: کے اندر دین کی بصضرتٹث اور خوبٹی سمرت: مفقود ۔ے ۔ 
:ایسے نھائشی ملا جب خدا کے ہاف پہنچیں کے تو انی زیت دستار 
کا راز اسیٰ طرح طشت از بام ھوکا جس طرح اض ملا کا حال ھوا جس 
نے رنگا رنگ کے چیتھڑے جمع کر کے ایک موٹی سی دستاز بُتا 
رکھی تھی ۔ اندر تمام گودڑ بھرا تھا لیکن اوپر ایک کت بھر کا صاف 
اور عمدہ ٹکڑا غلاف کی طرح چڑھا دیا تھا ۔ اس دستار با وقار کے 
ساتھ وہ ملا کسی بڑی درس گا کی طرف : روانه:ھوا کە وهان 
پہنچوں گا تو کسی تقریر کے پغیر ھی میری دستار کو دیکھ دکو ا 
ری توقس ھویق اور کی منعم وھان موحود ھوا تو اس سے 


ا تشبیہات رومی 


معتول نذرانه بھی سل جاے گا ۔ راستے میں ایک .کپڑے اتارے والا 
ارول کا کلاس کت دھھا اک دتاز بت اد 1٢ھ‏ ا3: اکر اتا کت 
فرار: ھؤ جاؤں. تو دس بارہ گز عمدہ کپڑے کی قیمت وصول ھوگ ۔ 
چور دستار لے :کر بھاگ رھا تھا اوز ملا صاحب کە رے تھے 
که بھائی کس دھوکے میں هو ء ذرا ا س کو کھول کر جھانک تو لو 
کە کیا مال لے جا ر کے هو ۔ چور ۓ جو دستار کے پیچ کھولے تو 
اس :میں پراۓ چہتھڑے اور پراۓ ممدوں کے.ٹکڑے بھرے تھے ۔ 
چور نے کہا که او مکار مولویٰ! تو ے یه کیا زرق و ریا کا پلندا 
سر پر اٹها رکا تھا ؟ کم مخت تو بڑا مکارے ۔ مم اھل دبن کو اور 
اھل دنیا کو بھی دھوکا دینا چاھتے تھے اور میرے جیسے چور کو 
بھی تم نے پشمان و پریشان کیا ۔ مولوی صاحب ے کہا که چلو 
اب تھوڑا وعظ هی :کە دیں اور اس چور کو کہیں کہ تو اس 
واقعه ہے عرت حاصل کر (خواہ مولوی صاحب کو خود کچھ 
سبق حاصل هو یا نە ھو) کكه دنیا داروں کے ریاکارانه اعال اور 
انمائشی دین داروں کے کارنامے خدا کے سامنے ان تن کل ک کن 
بھرے .پگڑ ثایت ہوں کے ۔ دنیا کی زینتیں لوگوں نے پکار پکار کر 
. کە رھی ہیں کھ اگر تم خدا کو فراموش کرکے ان کو حاصل 
کرو کے تو خدا کے سامتے جب حقیقت آشکار هو :تو تمہاری, 
زیفتوں کے اندر گودڑ ھی کودڑ نکلے کا : 
یک فقیہے ژندہ ھا بر چیدہ بود : درعامه خویش" در پیچیدہ بود 
ژندہ ھا :از جامه ھا پعراسته ظاھرا دستار ازاں ‏ اراستھ 
ظاھر دستار چوں خله بہشت چوں منافق اندراں رسواو زشتہ 


در رہ تاریک .مد ۔ جامه کن مننظرا استادہ بود از بجر فن 


آت با 


٣ےا‎ 


در ربود او ال سرش دستار را پس دواں مد تا بسازد کارارا 
پس فقیہش بانگ برزد کاے پسر باز کن لستار را آنگہ پر 
چور تۓ جو کھولا تو چیتھڑےۓ ھی چیتھڑے تھے ۔ چور بولا 
کہ او نابکار تو نے مکر کی دستار ہے خواہ خواہ معرا وقت ضائع کیا اور 
مجھے اچھی پگڑی اتارۓ سے باز رکھا۔ مولوی صاحب فرماتے هی که 
جاؤ اب اس دھو کے کی پگڑی ہے مم کچھ نصیحت هی حاصل کر لو 
گفت بنعودم و غل لیکن ترا از نصیحت باز گفتم ماجرا 
عم چنیں دنیا اگرچە خوش شکفت عیب خود را انگ زددیا جملەگفت 
کون سی گوید بیامن خوئن ‏ ہم _ واں فسادشی گفت رومن لادے 
جن حسینوں کے حسن پر آپ جان فدا کر رے هو اور دینٴو 
ایمان کو فروخت کرکے ھوس پوری کرنا چاہتے هو چند سالگزرۓ 
کے ایعدادیکھتا 'داائل عمج کا ملک ہے اود نت کیا انڈو 7ظ )کیا 
گودڑ نکلتا ہے ۔ کچھ عرصہ کے بعد وہ حسینہ کھوسٹ عجوزہ هو 
جاے کی جیسے کھجور سوکھ کر چھوارا بن جاتی ےہ جس پر 
جھریاں ھی جھریاں ھوتی ہی یا سفیدیٴ مو سے بس روئی کا گلا 
د کھائی دے گی : ۱ 
گر تن سیمیں بران کردت شکار بعد پتری ہیں تنے چوں پنبہ زار 
جس طرح اچھی سے اچھی غذائیں آخر میں فضله بن جایق ھی جی 
انجام دنیا ی آرائشوں کا ھے ۔ فرماۓۓ یں که معشوق کی عقل ربا 
زلفیں آخر ہیں بڈ غے گدھے کی دم بن جاتی یں : 
زلفك جعد مشکاوں, غتلن۔۔ یں :]خر او چوں دم زشت پبرہ خر 
ارتقاء حیات و کائنات میں ھے نە کە خداکی ڈات میں 
زندگی کے حقائق و اقدار جو ازلی و لاھوتی ہیں ان میں اور مادی 


ہے م تمیہا ت‌روتی 
٭ پچچے۔ 


اشیاء میں یه فرق بے کہ مادی شے خرچ۔ کرنۓ سے کم ہوتی عے 
لیکن روحانیت خرچ کرۓ سے کم نہیں ھوتی۔-کنی کا علم 
فیض زسانی ہے کم نہیں هوتا اور نە ھی تحت برتتے نے محبت میں 
کی آئیھے ۔خرچ کرتے سے نقصان اوز کمی صرف مادی اشیاء کا 
خاصہ سے ۔ خدا اپنے نور کو ازل سے ظلمت ربائی میں خرچ کر رھا 
ے لیکن وہ نور الآان:ک: کان موجود ے ۔ خدا ی ذات کی نسبت سے 
ثر و اجاد میں افزوق وق ے۔ وہ اپ٘ی خلقت یں اضافه کرتا 
رھتا ے لیکن خدا یٗ ذاتِ میں اس آفرینشں سے کوئی ۔مٰزید کال 
پیدا نہیں ھوتا۔ کال مطلق میں اضافه نا کن ے اب جو بعض 
حکااء,ارتقائیین نے بکہنا شروع کیا ے که خدا ی' ذات-۔بھی ترق 
پذیر ے'دولانا کے نزدیک یه عقیدہ باطل ہے : 
ذرا ا افروہ میاھربوں ذا یئ زذات ہراہ رانڑواق اورذانات۔ لے 
حق ء زمماعاغ .حیاقت +انزوں:بنفدہ ]آجہاول آنیود لاگنوان تا یڈ 
کی افروں فدالثر ز اعجاد لق 2وَزسان آںیمفت ات امام مترق 
ملوبر 'ائروٰء _ائرں۔ اظصارں۔ اول متام یدنہ آید,صفات و کان .ا2ھ 
70 ان "کی "سی ذات ہیں انروق اس سی کامان 
عوتی, ےہ کہ وہ قبہع نہیں بلکە حادث ہے ۔ جو لوگ خدا کو بھی 
روز افزوں ترق کرتی:ہوئی ہستّی سمجھتے :ہیں وہ اس :کو حادث 
بنا دیتے ھس لیکن ذات مطلق و قدع حادث کیسے ہو سکتی ےہ ؟ 
فرماتے ہیں که یه نكته آسانی سے قابل فہم نہیں لیکن هم کہتے 
جاتے ہیں تم سنتے جاؤ: 
نکكته شد'ہاریک این جا اے رفیقی لیک ۔ ہشن تو۔ مقالات :۔دقیق 


دق چہام ےم 


وسعت قاب وسعت ارض ہے بھی افزوں عےۓے 

قرآن۔کرع میں ارشاد ے که اپنا دین و ابمان مبچاۓے کے لیے 
کفرستان بۓ نکل کر دارالاسلام کی طرف ہجرت نہ کرۓ والوں 
کو خدا دروغ گو بہانه جو سمجھے کا اور ملائکە ان کی جان ٹکالۓ 
هوے ان سے کہیں کے کہ کیا اللہ کی زمین اتتی وسیع نە تھی کە 
تم امان کی خاطر ایک جگهہ ہے دوسری جگہ جا سکتے ؟ مولانا 
فرمانے ہیں کە ارض اللہ کی وسعت صرف مانی نہیں بلکہ مفاد 
لا مخدود کے لیے امکانی بھی ے۔ ابتداے آفرینش سے وہ لا تعداد خلوق 
کے لیے رزق پیدا کر رھی تے اور اس کی قوت و فیضان میں کوئی 
فرق نہیں آیا ۔ کیا قلب عارف ارض ال یىی سے کم فسیع اور کم 
مثمر ہے ؟ زمین کی مکانیت میں لا حاله ایک طرح کی ظاھری محدودیت 
عے لیکن دل تو لا مکانی ے جہاں بلندی و پستی اور حدود کا کوئی 
سوال نہیں۔ زمین بقحواے آیت قرآنی ایک دانه لے کرسات سو داۓ 
دی غۓء کیا دل ی تی قوتیں اس ہے کم ھیں ؟ 
اصل ارض اللہ قلب غارف اس ب٭ لا مکان است و ندارد فوق و پسٹ 
تروید خوشه از روضات هو پس چہ واسع باشد ارض اللہ بگو 

دلٰٰ کی بہار آفرینی بھی لا محدود ے ۔ہاں بھی خوش فکری اور 
خوش عملىی کے ایک داۓ سے سات سو داے نکلتے هی : 
ریع آں را" خذاوۓ عد ہود کمتزیں دانه دھد پتصد بود 

اثر صحبت ہے ةاب ماہھیت 

کسی اھل دل کی صحبت میں اپنے آپ کو جذب اور ضم کرۓ سے 
کس طرح صفات میں تبدیلی پیدا ہوتی ھے اس کی مثال ھلیله کا 
سے بد ہے ۔ هلیله کی اپنی ذات میں نہایت درجە تلخی ہوتیق ےے لیکن 


بے ۴ تشبیہات زقمی 


جب قند کے می تبان میں ایک عرصه رکھ کر اس کی رگ ورے مت 
شکر کو سمو کر اس کا مہا بن جاے تو دیکھنے میں اب بھی 
هلیله هلیله ھی معلوم ھوتا ے لیکن ذائقے می لذت اور شبریبی 
آ جاتی ھے ۔ لوگ کریلے کا مہا بھی بناتے یں اور کریلے جیسی تلخ 
چیڑ سریا بن جائۓے کے بعد اپّٔی صورت کو قائم رکھتے هوے بھی 
شبرینی میں لب دوز مٹھائی بن جاتی ےہ ۔مثل مشہور ہے کھ 
سی بیارو سر‌یا مخور۔ اگر کسی شخص کو روحانی مر کی صحبت۔ 
سے فیض نچ جاۓ تو وہ بھی اپٔی سرت میں اخلاق شیریی پیدا 
کر لیتا ے ۔ اویس قرنی کے متعلق فرماے یں : 

چوں اویں از ویش فانیکشٹەیوة ‏ آن زمینیٰ آماق اگشتہ یود 
آن ا ملیلے پووازییة - در ھکزا۷: خاضئی .ا تلخیضش نود دگر 
آن هليله رسته ازىاو می نقضى دارد از هلیله طعم ھت 
آن کسے کز خود بکلی درگذشت ایی منی ومائی خود در نوشتہ 
یعٔی اپنی انانیت کو ته کر کے اس سے بری هو گیا 

وحی دل 

فرماتے ھیں کھ کے ایی تک ےک لا کو ںآ کو 
جوم و رمل کی طرح پیشگوئی کا ذریعہ اور کبھی خواب سے مثابهھ 
سمجھے لگتے ین ایٹی اس کی حقیقت کچھ اور ھی ےہ اؤر اس کو 
اللہ بہتر جانتا ے۔ جن اصفیاء و اولیاء کے قلوب میں قبول وحی کی استعداد 
پیدا ھو جاتی ے اور دوسرے فیض یاب ھوۓ هیں وہ عوام کی غلط 
فہمی اور فتنه انگیزی سے مچنے کے لیے اس کو وحبٔی دل کە دیتے 
هن تاکە لوگ ان.پر یە اتھام نە لگائیں کە لو اب یه حضرت نبوت 
کا دعوہ کرۓ لگے یں ۔ دل کا تو مقتضؤد ھی عبط وحی ھونا ۓے 


دفٹر چہارم 


ذس 


اس لیے وحی اگر ختم نبوت کے معلی میں تم بھی هو گئٔی هو لیکن 
اپنی اصلیت میں تو وہ ختم نہیں هوئی ؛ قلوب صافيه کے اندر القاٰے وبانی 
جاری ےے۔ 

نے نوم است ونەرمل است‌ونەخواب 

و سی توافت اعلی بالخوات 
از ہنے روپوئشن عامه در۔ جہاں وحئی دل گویند اورا صوفیان 
وحبٔی دل گمرشن که منظرگہ اوست ‏ چوں خطا باشد که دل آگاہ:اوست 
موسٰ يبنظر بٹور الف شدی۔ از غطا او ہو 'ببروں آمدی 

انسان بظاہر ایک کرم ھے لیکن دا کے کرم سے حقیقت 
حیات سے آگاہ ہو جاتا غۓے 

آفل ای اقداق آفادی کاو سان حسثیت تی اس سور ا کو کے 
کی طرح دے جو ایک سیب کے اندر پنُہاں ھوٹا ے ۔ تم اس عالم 
خاک و افلاک کو ایک سیب سمجھ لو جس کے اندر تم ایک کرم 
ناچیز کی طرح نە پوری طرح سیب کی .حقیقت جانتے هو اور نه تمہیں۔ 
یه معلوم ے کہ یہ سیب کس درخت پر لگا ے نہ ھی مم کو باغ 
اور باغبان کی کچھ خر ہے ۔ لیکن خدا کے فضل سے اسی سیب کے 
تن کے تعقر نے جب و درخت و باغ و باغبان ے آگاہە هو 
جاے ھیں۔ ان کی بصیرت ام پردوں کو چمر کر فلک شکافہ 
هو جاتیق ے ۔ صورت میں تو ایسا: مرد عارف بھی دوسرے غافل 
کیڑوں کی طرح ایک کیڑا ھی دکھائی دیتا ے لیکن وہ از روے معی 
ایک اژدھا بن گیا ے جو تمام موجودات کے خقائق کو نگل گیا ھے : 
آسانہا و زمن یک سیب داںل کر درخت قدرت حق شد عیاںه 
تو چو کرمی درمیان سیب در "از درخت ۔ و باغبانی کے خر 


دےم تشیہات رومی 


لیک جانش از برون صاحب عالم 


تاچواسب ۷۵ با زا 


آں: یکے کرم کو در سیب ھم 

جثٹیشی او , واشکافد سیب زا 

او پردهہ ھا صورتش کرم است و معنی اژدھا 
روح کی ەسلسل ترقی 

روح انسانی میں جو اس ,جسم سے وابستی کے باوجوذ نور شعور ے 

اس کی بدولت ایک شخض ایک لمحه میں بغداد سمرقند پہنچ جاتا ے ۔ 


جنشس 


ہردریدہ 


ان ظاھری آنکھوں ی چرں کا وزن دو درھم ‏ یعنی سات ماشے نے 
زیادہ نہیں لیکن. نظر آسمانوؤں کی سیر کرتی ھے بغبر اس کے کہ ایی 
جگه سے:چنبش. کرے ۔ اور خوابٴ مس انسانِ آنکھٹں بندٴ کر کے_ بھی 
کا کیا تماشے دیکھتا تھے ۔ یہ سب روح حیوانی کے کالات ہیں جو 
انسان کے اندر کسی قدر ترق یافتہ ہو گی ۓے ۔ اس سے اب عم اندازہ 
لگا لو که خالص روح انسانی کا نور وشعور کس درجہ هسّی کو 
حیط ھوکا ۔ پھر روح انسانی کا بھی کوئی ایک درجه نہیں۔ اعلے مدارج 
میں تو وہ روح القدس کے درجے تک جا پہنچتی ہے ۔ اس سے اٹ 
بڑھ کر دیکھے تو روح حمدی حوقیل کو بھی ایک مقام تک ہنچ 
کر پیچھے چھوڑ دیتی ے۔ 


جو یت بکدو ک۰ڑغود بیٹن ٹیسٹ 
تا ببغداد او سمرقند اے ہام 
دو درم سنگاست پیسە چشم تاں 
بارنامه روح حیوانی است ایں 
بگذر از انسان وهم از قال و قیل 


جان تو تا آساں جولاں کنے است 
روح را اندر تصور نم گام 
نور روحشی تا عنان _ آساں 
پیشتر آ روح انسانی ہہیں 
1 .0.0 


انسان کا اصلى دِشمن اس کا نفس امارہ رے 
حضرت موسے جو فرعون کے اصلىی دشمن تھے اور اس کے قلع قمع 


دفتثر چہارم الم 


کرۓ۔ پر مقرر تھے و فرعون کے گھر می پرورش :پا رهے:تھے:اور 
فرغون خوف:زدہ هو کر بئی!انفرائیل کے تمام بچوںا کو قتل :کر اڑھا 
تھا فرماۓ ھیں کە انان کا بھی ہی حال ھےٗ ائٰ ک۔اصضل دشمن 
جو اس کو حتیی :نتضاث 'پہنچا سکین اس ۔ی' ذات نے خارع نون۔ 
نفس امازہ اس کا۔دٹمن حقیقٰ ا کے انذر پرؤرشنٴ پا رھا ےے لیکن 
انسان دوسرے انسانوں کو دشمن سمجھ کر ان:پر تہمت لگاتا اور ]آن 
پر ظلم "کرتا ہے انسان جس قدر خوذ با اور ظالم ھوتا ے اسی قذر 
دوشروں کو بزا کہتا اور ان غۓے بد لو یی کرتااتھ۔ بلاسوہ' ظن "اور 
ظلم ناحق اس کے اپنے نفس کا آئیتد ھوتا نے - مرٴد عارف اپنے اندرویق 
دشمن نے خہردار اوز برسرپیکار ڑھتا کے اور آغزاہ مخواہ ادوٹازؤن لی 
عیب انی 'اؤر عیب کوئی کو اپٹا شوہ تہن' اتا ن 

ھمچو فزعؤۓکھ مونۓ ھشتہ ہو طظنلکان : علق+' را رت رہؤد 
آں عدد درغالةۂ آں کور دن او شدہ اطفال را گردن 2 
تو ھم از بیروں بدی با دیگراں ‏ و اندروں خوش گشتہ بانفتگران 
ھمچو فرعونی تو کور و کورادل با عدؤ خوش بیگناهاں زا مذل 

عقل اکٹسابی وعقل وی 

عارف رومی خود علوم عقلی و نقلی کے رن تھے ۔ ایک مدت تک 
کتابی علوم ک درس و تدریس کا شغل را فقہ و تفسپر و حدیثٰ وعلم 
کلام و قلسفہ کسی غلم میں دوسروں ہے ہیۓ نہ تھے لیکن جب 
یضام ای سے آپ ارک انان کے تعرفت کا اجغمة اب ڑا ہی ان کو 
ان دو قسموں کے علوم کا فرق معلوم ھوا۔ دو چیزون ہے کاحقه 
واقف انسان کو ہمی ان کے مقابلے کا حق پیدا ھوتا ے اور ایسے 
انسان کا فیصله ھی قابل لحاظ اور مایه یقین هو تا ہے ۔ افرماۓے ھیں 


۸ء٣‏ تشہیہات رومی 


کەہ غقلیں دو ۔قسم, کی ہیں ایک وہ عقل'ٴ ف' جو'اکٹا بوں .اور 
استادوں سے حاصل کی جاتی بے ۔ یه عقل اکتسابی جاھلوں کے مقابلے 
میں تو انسانوں کو .افضل بنا دیتی تھے لیکن حافظے .ہر معلومات :کا 
بوجھ دماغ شکن هوتا ے ۔ ایسے آدمی کا ذھن لوح حافظ تو ھوتا ے 
لیکن لوح حفوظ نہیں ھوتا ۔ اگر کتا عالم کا کتب خانه جل جاے 
یا اہے چور لے جائیں تو عالم کی عقلی پونجی بھی جاتی رھی ىے ؛ وہ 
معلومات کے بارے میں مفلس هو جاتاے ۔ یا پبڑھاے میں جب کوئی 
عالم ارذل العمر کو بہنچتا ے تو رن فا او ان ان ہت 
کی نذر هوۓے لگتا ے ۔ فرماے ھی ںکه ایک دوسری عقل بے جو 
کتاى نہیں اور خشش یزداں ے ۔اس کا چشمه جان کے اندر سے پھوٹتا 
ے۔ عقل حصیلى کی ندیاں تو بامر ہے ] کر ذھن کو یزاب کرق 
تھیں ۔ جہاں ان ندیوں‌کا پانی خشک هوا یا ان کا راستہ بند هوا وهیں 
عقل خشک هو کر رہ گئی ۔ کوششِ کر کهە چشمۂ معارف تیرے 
اندر ہے پھوئے تا کہ تو اکتسابىی علوم سے ہے نیاز هو جاے : 

عقل دو عقل است ۔ اول مکسی کە درآموزی چو در مکتب صی 
از کتاب و اوستاد وفکر و ذکر اؤ معانی ‏ وز علوم خوب و کت 
عقل تو افزوں شود ہر دیگراں لیف جو با ز حفظ آن رات 
لوح حافظ باشی اندر دور وگشت .. لوح عفوظ اتی کو زی در ہمت 
عقل دیگر مخشش یزداں ہود چشمۂ آں درمیان. جان_ بود 

اس چشے کا پانی هر دم تر و تازہ ھی رهھتا ے 

چون زعینه آب ڈانئش جوش کرد ٴ نے شود گندہ نہ دیریته نە زرد 
عقل عغصیلى ثال جوہا کانٴروذ ذز خانۂ “از "کوَچا 
راہ آیشن بستہ تشد ۔ شد ے نوا تشنه ماندو زار و باصد ابتلا 
آز درون عویفع کی:چقه زان تا اذمی آآوا استا اھڑ ا ٹاسڑا 


دفثر پنجم 
بازیٴ نظر فرہب 
دنیا۔کی لذتں انسان کے نفس اسفل کو بہت دلکش معلوم ہوتی ھیں 
اور انسان مآل اندیشی ہے قطع نظر کرکے ان کی طرف لیکتا ے ۔ ان 
کے مقابلے میں مقاصد عاليه کی پمزویٰ 'انسان سے ایثار کی طالب ھوق 
ہے ۔ ایک مغرق روحانی فلدی نے :کیا سچ کہا تھے که:خدا هر 
انسان کے سامنے دو چیزیں رکھ دیتا ےٴء ایک طرف 'راحت جسانی یا 
لذت نفسانی اور دوسری طرف حق طلبٍى ء اور کہہتا ےے کكکەان دؤ 
میں سے جو چاھو منتخب کر لو ؛ دونوں چیزیں :اس عالمٴ می بیک 
وق نہیں مل سکتیں۔ حق کوش 'انسان كے لیے' اس عالم میں 
جہاد اوز نفنی کشی زیادہ ے اور لذات جسانی کم اور اتقاق ۔ حذیث 
نبوی میں ہے که رسول کرم ہے سوال کیا گیا که اس ذنیا میں 
سب سے زیادہ اذیت کس قسم کے انسان کو ہوق ے ؟ انہوں ۓ 
فرمایا کہ انبیاء کو ۔ جس نسبت سے کسی میں حق کوشی ہے اسی 
نسبت ہے جاں توڑ کوششن اور صبر کی ضرورت پیش آتی ےے۔ اس 
حقیقت کو غارف رومی' یوں بیان فرماۓ یں که ایک درویش نۓ 
کسی دوسرے برگؤیذہ 'حدا شناس درویش ہے پوچھا که-تو نے 
حضرت حق کے ہان کیا دیکھا ؟ اس نے کہا کہ جو حقیقت دیکھی 
وم تواٴے چون و لچگوں ھے اور احاطٗ بیان میں نہیں آ سکتی لیکن 
میں نے دیکھا کە خدا کے دائیں هاتھ کی طرف جوے کوثر ہے اور 
اس کے بائیں' طرف آگ. بوڑک رھی ھے جو مجہاں سوز معلوم ھویق 
ہے ۔ انسانوں کا ایک گروہ اس آگ کی طرف لپک زا ہے جیں طرح 
پرواۓ شمع پر گرۓ ہیں اور دوسرا گروہ شاد و مست کوثر کی 


م۶۸" 


تشبیہات رومی 


طرف بڑھ رھا عے ۔ لیکن شتی اور سعید انسانوں کے انجام کے متعلق 
یه الا کھیل تھا ۔ آگ میں کوڈےۓ والا دوسری جانب حوض 
کوثر میں سے شاداں و فرحاں سر نکالتا ے اور جو کوئی کو ئن میں 
غوطهہ زن ھوتا ے وہ تھوڑے عرصه کے بعد بھ ڑکتے هوے شعلون 
کے اندر وکھائی دیتا ے۔ عام طور پر لوگ ظاعر برست هوۓ میں 
اور مفاد عاجله کے آرزو مند ھوۓ کی وجه ہے عاقبت ہیں نہیں موے 
اس لے کم ھی کوئی شخص ایسا دکھائی ديیتا ے جو ظاھری 


صورتو۵ ہے فریب خوردہ نه ھو: 


گت دروملان بە درویشے کە تا 
گفت ےچوں دیدم اما ہجر مال 
1 دیدشں سوے چپ اق آڈذرے 
ہڑے'آن 'آتش گروھ ابرذہ ضبہٹ 
لیک کِعب بازگونە یود :مخت 
هر که در آتش ھمی رفت و شرر 
هر کە سوےآب می رفت از میاں 
کم کسے پر سر ایں مضمر زدے 
جز کسے کەیبرسرش اقبال ربخت 
کردہ ذوق نقد را معبود خلق 
اےخلیل ایں جا شرار ودودنیست 
چون خلیل . حق اگر فرزانۂ 


چوں بدیدی حضرت حق را بگو 
از گرع تھی آتاہا امال 
بیوے زدستراعت' حوہ کو ٹر نے 
بہر آں کور گڑوۓ شاد وت 
پیش پاے ہر شی و نیک بختہ 
از مان آب بر می کرد سر 
او در آتش یافت می شددرزمان 
لا جرم کم کس در آں آتششدے 
کو رھاکرەآب و ذراتون کرنک 
لا جرم زیں لعب مغبوں بودخلق 
جز که سحر و خدعةٗ تمرود نیست 
آتش آب تست و تو پروائه 


غرق ۓ کہا آکه ٭روے دریا سلہبیل و تر دریا .آتش*- است“ 
یه بھی اسی سے ملتا جلتا مضەون ے - 


دفٹر پنچم ۴۱ 


ے |یثار ھمدردی 
دیا میں اکثر منافقوت کا یه حال ے که. جہانٴ تک زبانی جمع'خرچ 
ے محختاجوں اور مسکینوں. ہے بہت ھمدردی کا اظہار کرتے هیں اور 
ان کے بیان اوز انداز سے یه معلوم:ھوتا ے که سارے جہاں کا درذ 
ان کے جگرمیں ے۔ معبدوں میں عبادت کے لیے بھی جاۓ ھی تمازیں 
پڑھتے هیں لیکن :اپنے بھررے خزاۓ میں سے کچی کوڑی کسی 
غریب و مسکین پر خرچ کرتے ھوے انہیں ےحد دریغ ھوتا ے۔ 
ایسے نمازیوں پزخدا ۓ قرآن کرم می لعنت بھیجی ہے ۔مذھہب 
کے پِعزایَه می یە عنافقت دنیا: میں عام ے ۔۔یە لوگ غریبوں کو 
صبر کی تلقین' کرتے ہیں ۔اور ثواب آخرت کی طرف ان کا رخ 
پھہرے هی تاکه مہاں ان کی گرہ من سے کچھ 0 کے ت ای 
قسم .کے ایک عتافق عرب کا قصہ مولانا۔بیان کرتے ہیں کهھ 
ایک -شخض ے دیکھا' که ۔ ایک عربٴ کے سامتنے اس کا کتا 
خروم نان و:استخوان مد پڑاے اور ٴ وہ عزّب اس پر گریەو زاری 
کر رھا ہے ۔ کسی نے پوچھا تو عرب نے کہا کہ یه کتا بڑا 
وفادار تھا ء دن میں سرے لیے شکار:کرتا تھا اور رات می چوروں, 
سے مرے گھر اور مال ک. حفاظت کرٹا تھا ۔ پھر پوچھا که اس کو 
موت کیسے آئی ء زخم خوردہ هو گیا یا یمار هو گیا ؟ کہا کہ نہیں 
پینچارہ بھ و کب سے , مس گیا ہے ۔ سنئے. والوں ۓ. کہا کہ پھائی صبر 
کروہ الہ صتز کا اجر۔دیتا ے۔ پھر ,اس کے ابعد۔اس ۓ دویافت کیا که 
یہ موٹا سا بھرا۔بھرا تھیلااجو تمہاررے پاس ہے :اس میں کیا ھے ؟ 
عرنی نے کہا كه اس میں روثٹیاں اور مبرا زاد راہ ے ۔ اس ۓ کہا 
کكە تمہازا کتا بھ وک ہے ھلڑک هو زھا تھاء اس میں سے ایک آدھی 


6۶۸۳ تشبیہات رومی 
روٹی وغرہ اس غریب کو کیوں نہ دی ؟ عرب نے کہا کھ 
وہ جھے عزیز تو تھا لیکن ری مہر و داد اس حد تک نە تھی کھ 


میں اپنا پیے کاٹ اکر اس کو کچھ دوں ۔ روٹی تو خریدلۓ تا بغیں 


غر فاقلٰ لیکن 


آنسووں میں تو کچھ خرچ نہیں ھوتا ۔ اشک تو 


ےۓقیمت ہیں انہیں نچھاور کرۓ میں جھے کوئی دریغ نہیں ھوتا: 


آں سگےئی رس۵ د وگریاں آں عرب 
سائلے بگذشت وکفت ای ںگریەچیست 
گفٹ در ملکم سگے بد ٹنیک خو 
روز صیادم بد و شب پاسباں 
گفت‌رنجش چیست زخمے خوردہەاست 
گفت صہر ےکن بریں رنج و حرص 
بعد ازاں گفتش که اے سالاوؤ حر 
گفت نان و زاد و لوت دوش من 
0 چوں ندھی بدا ‌سگ نان‌وزاد 
دسّت اید ہے درم در راہ نان 
افتکا کت بزؤمطر ارے پر :بادمشک 


اشک م 9 . 
نوحہ و زاری..تو از بہر کیست 
تنک ھمی: میرد میان: زا او 
تیز چشم:و:صید گبر و دزد ران 
گفت جوع الکلب زارش کردەاست 
صابرانرا فضل حق بخشد عوض 
چیست اندر دمتت ‏ ایں ااتبان پر 
یضاق ”ں اتوہ 
گفت تا ایں حد ندارم مہر و داد 
لیک ھت آب١‏ دو دید ‌رائکت 


کە لب ناں پیش تو بہترز اک 


ذوق اقمدار 
زمَانڈ حال میں اکاہر ساھرین نفسیات اس اس میں حختلف الراے ہین 
کە حرض شکم پری ء جذبهٗ جنسی۔ اور ذوق: منصب و اقتدار ان 
'تان تس سے کونسا میلان اساسی اور دوسروں کو ترے ۔ نطشے 
ے کہا کە ذوق قوت و اقتدار زندی ىک بنیادی: حقیقت دے اور آڈلر 
کمتری اور احساس برتری کی بنیادون 
پر تععر کیا۔ مازکسی اشترا کیوں نے مساوات شکم کو ایک 


نے تمام نفسیات کو احساس 


دفتر پنجم ۴۸۳" 
عالمگبر انقلاب کا نعرہ بنایا ۔ فرائڈ ے جنسی میلان ہے انسانی زندگی 
کے ھر شعبے کی تعبیرو تفسیر کی ۔ عارف رومی ان میں سے اس 
گروہ ہے متفق هیں جو ذوق اقتدار کو قوی تر سمجھتا ے ۔شیطان 
کی حقیقت بھی ہی ے۔ استکبار ھی کا نام شیطنتِ ہے ۔ آدم و |بلیس 
کے قصے میں قرآن کریم میں.ایک اشارے سے زیادہ نہیں کە آدم و 
حیا کو انک,شجر نوعب ہے دور رھت کو کہا گیا تھا۔:مگر ان ہے 
پہ لغزشں ھوئی کھ ابلیس کے بہکاے سے وہ.اس شچر منوعه کی طرف 
راغ هوے ۔ بغض مفکرین کا خیال اس طرف گیا کھ زلت آدم 
میں اشتہاء شکم اور جنسی شہوت دونوں حزرک تھے ۔مولانا امی 
زوایت کو لۓ کو: اس سے نیہ نتیجہ اخذ کرے هی کە آدم کى 
لغزش کا سبہب تو شکم اور باہ .تھے ۔ اس کے مقابلے میں ایلیس 
تکبر اور حب جاہ.ی وجہ سے ملعون ھوا ۔ ہی حب جاہ جب آدمی 
کے اندر داخل ہو جاتی ےے تو سمجھ لو کہ شیطان اس کے اندر 
سا گیا ے ۔ بادشاھوں اور دولتمندوں کے ہاں لذیذ کھانوں کی 
کعی نہںی هوی اور شہوت جنسی کی تسکین کا شی لا عدؤد 
ذرائم موجود هوےۓ هیں لیکن,اس پر بھی میلان اقتدار ان کو چیف . 
نہیں لینے ذخا امت ہے میدان می بھی اقوام اور افراد فقتط ذوؤق 
اقتدار کے نشه میں لاکھوں انسانوں کی گردنیں کاٹنے 91 ہر اج 
پر تار ھو جاےۓ ہیں۔ اسکندر هو یا چنگیز یا نیولین ایسے 
لوگون کو ذوق اقتدار اور نشۂ قوت هی دیوانه بنا دیتا ۓ۔ 
ناب طات ا اسان کات ریم رالا عل کرک قبرہ لگاتل بعر اخلا اک 
کرانسانوں سے اپّی پرستش کراتا ے غرضیکه نف امارہ کے اندر ٹوی 
تر میلان یہی ے جو ادنۓ اور اعلے؛ غریب اور امیر سپ میں کموپیش 


ام رم : تشبیہات رومی 


پایا جاتاےے ۔ صاحبٔا ن کال ھنرمند اور ماھرین علوم و فنون بھی اس 
جذبہ سے اک نہیں ۔ شوق اقتدار اوز ذوق ریاست ھی ہے :انسان 
شیطان کی لپیٹ میں آتا ہے : 
حرص بظ یکتاست ایں پنجاہة تاسمت 
حرص شہوت مار و منصب اژدھاست 

حرص‌بطازشہوتحلق است و فرج > در ریاست بیست چندانست درچ 
از الوھیت زندہ در جاہ لاف طامع شرکت کجا باشد معاف. 
ذلت آدم زشکم بود او باہۃ وآں ابلیس از تکبزر بود و جاہ 
لا جرم او زود استغفار کرد وآں لعیں از توبة استکبار کرد 

فرماے ھیں کە اسپ بللککٹی خ5ف عرب شیطان کہتے ھی ۔ 
لقت امیں شیطنت کے معن ھی گردن کشی هیں۔ کھاے والے تو سو 
آدمی ایک ھی دستر خوان پر بیٹھ کر کھا لیتے ھس مگر دو ریاست 
جو پورے جہان کے اندر بھی صلح صفائی سے نہیں رہ سکتے ۔ ان میں 
تا جر ایک شہنشاہ جہاں بننا چاهتا ے ۔ ذوق اقتدار میں ایسی 
ابلیسیت ے کە ملک گبری کی خاطر بیٹا باپ کو قتل کر دیتا ہے ؛ 
پدرو پر میں فطری محہت منقطع ہو جاتی ھے۔اسی لیے کہا گیا ہے 
کەه اللک عقم؛ یعنْی سلطنت بانجھوھوقی ے۔ جاہ طلبی اور سلطنت خوفق 
کا خال آگ سا کے ک٭ آگ کی کسی کے دومتی اور عبت نہں۔ آ گ:اپنے 
آپ کو 'بھڑکانۓ کے لیے هر چی ڑکو فنا کرۓ پر آمادہ زھتّی ہے : 
صد خورندہ گنجد اندر گرد خواںل ‏ دو ریاست جو نگنجد در جہاں 
آں و اعد کیں‌ہود پرہشڈتغاکے تا ملک بکشد پدر را زاشتراک 
آن شنبدستّی که اللک عقم قطع خویشی کرد ملکت جو زیم 
که عتع استاو ‏ ورا فرزند نیعت ھمچو آتش باکسشن پیوئدٹیسٹ 


دفتر پنجم ۴,۰" 


ذوق اقتدار دوسروں کو فنا کر چکنے کے بعد خود اپنے تئیں 
بھی ھلاکت میں ڈالتا ے : 
ھرچه یابد او بسوزد ۔- بر درد چوں نیابد میچ خود را می خورد 

خد) نتیجۂ استدلال نہں بلکه الیک محسوس حقیقت ے 

روحای وجدان والا صوق جس کے لیے خدا معلوم نہیں بلکہ حسوس 
ہے اس فلسمی :سے, بالکل؛ الگ ہے جو استدلال سے خدای ہستی کو 
بطور نتیجه اخذ کرتا ہے ۔قیاسی منطق میں مقدمات سے نتائج اغذ 
کیےجاتے ھی ۔ ایک صغرے اور ایک کبرے قائح کیا جاتا ے۔ پھز 
اس سے وہ نتیجه نکالا جاتا ۓے جو اس قیاس سے لازم آتا ھے لیکن 
مقدمات جن ہے نتیجه حاصل کیا جاتا ے وہ:خود اور مقدیات کے 
نتاج هھوے ہیں اور اس سلسلے ی کڑیاں پیچھے ھی ہوئی کسی 
بد بھی بات پر ھی خمّم ہو سکتی ہیں۔ اس کا مطلب یھ بے کە تمام 
استدلال بیکار هو جاے اگر اس ى اپتدا ایسے مقدمات سے انه ھو جو 
بدھی ھوں ۔ مولانا فرمااۓے ھیں که مقدمات اور ننابج خدا. کی هسی 
کے متعلق یقبن آور نہیں ہو سکتے ۔ اس معاملے میں‌یە علم الیقین 
پست تر عے بمقابل عینالیقین اوز۔ حق الیقین کے.۔ کیونکہ: خدا کی 
ذات و صفات کی نسہت ابتدائی مقدمات بھی ظنی دوتے هس اور آخری 
نغابج بھی ۔ امی لیے قرآن حکم تے کہا کہ اس بارے میں ظن انسان 
کو حق تک نہیں منچا سکتا ۔ منطتی گھوڑے دوڑاؤ تو غباز اٹھتا 
رھتا ے جس کے مقصود اور پنہاں هو جاتا: ے ۔علامه اقبال 
نے کیا خوب کہا ے: 
مڑا عل'اندراغباز تا ثاقف ا کم مت روبیٰ :رد“ عمق کزنٹ 

خود روسی ے جو ثال دیىےے وه بھی ایسی ھی بایغ ے۔ 


اح 


تشبیہات رومی 


فرماے ھں که فلسفی وہ ےے جو 'دھواں دیکھ کر یه نتیجه اخذ 

کررتا ےہ کە اس سے آگ کا وجود لازم آتا ےہ مگر اس غبر مرئی 

آگ کا نە اس کو کوئی تجربہ ہے اور نہ احساس و ادراکگ۔اس کے 

متابلے میس عاشق ال ہی جو استدلال نہیں کرتا قرب و ولا کی بدولت 

آگ کو بلا واسطه حسوس کرتا اور اس کی حرارت ہے زندگ حاصل . 
کرتا ےے۔ فقط دھواں دیکھتے رھنا یا دھوئیں کے اندر بیٹھے رھنا 

خواہ مخواہ اپتنا منہ کالا کرنا ھے ۔ موضوع و محمول کی محث میں عمر 

گزارۓ ہے کوئی بضیرت تو حاصل نہیں ھوق ۔ استدلال مصنوع ہے 

صائع تک پہنچنے ی کوشش کرتا ے مگر وہ ھمیشہ حلقة بیرون در 

ھی رھتا ے ۔ اقبال فرماتے ھی : 


عقل گو آستاں ہے 'دور نہی 
مولانا فرماے ھیں : 
عمر در محمول و در موضوع رفت 
ہر دلیلے ہے اتیج و سے اثر 
00ئ١‏ صائجے 
می فزاید ‏ در وسائط فلسفی 
ایں گریزد اژ دلیل و از حجیب 
ار فا 0اا خلیل ‏ آتتن' اسےٰ 
خاصه ایں آتش کە از قرب و ولا 
پس سیه کاری بود رفات ز جاں 


اس کی تقدیر میں حضور ہی۔ 


ے بضرت عمر در ضوع زفته 
باطق ‏ آید ڈرا سیا ود ن5 

ر‌ بت و 
ہریہ ا ا استتاقادفادظت لے 
اود بای کسی 
از پئے مدلول سر بردہ مجیُْب. 
ےدخاں‌ ‌مارادرآلآتش خوش اسٹ 
از دغان 'نزَوریکاب :تر آمة )ما 
بہر تخبییلات جاںن سوۓ دخاں. 


علم و اختیار بغبر تقوے باعث ہلاکت تع 
فرماے ھں کھ علم و ٹر اور اختیار باعثت ا ؟ٛقو زیت حیات بھی 
هو سکتےهیں اور وٴجه ھلاکت بھی ۔ یه آلات حیات هی اور آلات ہے 


ۓ۲۸) 


وھی شخص صحیح کام لے سکتا ےہ جس نے ضبط و مشق ہے اپنے 
آپ کو اس قابل بنایا هو ۔ پرندہ جو صیاد کے جال میں آ جاتا ے 
وہ اپنی کوتاہ اندیشی سے پھنسا ے کە حرص کی وجه ے دانهہ تو 
اس کو نظر آتا ے لیکن دام نظر نہیں آتا ۔ نر میں خامی بھی اسی 
طرح انسان کی ھلاکت کا باعث ھوتی ے ایک شخص کے ہاتھ مس 
شمشیں برال بھی هو مگر بازو می سکت نھ ہو یا شمشبر زی کے 
فن میں خامی هو تو یہی تلوار اس کی ھلادکت کا 'باعث بن جاے گی 
کیونکه قوی تر دشعن اس کے ہاتھ سے چھین کر اسی کا سراڑا 
دے گا۔ سور کے پروں میں فطرت تۓ کال درجے کی نقاشی کی ے 
لیکن بھی جال نظر فروز اس کے لیے مصیبت اور تباھی کا باعث 
بن جاتا ۓے کیوئلکە صیاد کو وہ انی طرف' دعوت دیتا ے اور 
طاؤس میں ھثر نہیں که اپنی مدافعت کر سکے ۔ اسی طرح مچے کے ہاتھ 
میں یا مست کے هاتھ مبں تلوار فتنہ اور تباھی کا باعث بن جاتی ہے : 


پس ھثر آمد ھلاکت خام را 
اتار ان وا ن کو آمد که اق 
چوں نباشد حفظ و تقوے زینہار 
طاؤس کہتا ہے : 
جلوہ کاە و اختیازم آں پر است 
لیک برمن پر زیبا 
گر ہدے صیں و حفاظم _ راھیر 
ھمچو طفلم یا چو مست اندر فتن 
چوں ندارم عقل تابان و صلاح 
در چهھ اندازم کنوں تیغ و مجن 


و 2 
دشمثسوت 


کز پۓے دانه ئە بیند دام را 
مالکے,:خود یاقد: اندو 
دور یح آلت بینداز اختیار 


اتقو 


بر کنم پر را که در قصد سر است 
چونکە از جلوہ گری صعریم نیست 
ہر فزودے ز اختیارم کر و فر 
بست لاق تیغ اندنں ذدت یہ 
پس چرا در چاہ نندازم سلاح 
کیں سلاح خصم من خواھد شدن 


۳۴۸ تشہیہات رومی: 


چوں ندارم زور و ياری و سند ‏ تیغم او بستاندا و برمن زند 
اذشتہ دو عظم جنگوں میں دنیا نے دیکھا که جرەن قوم جو 
علم و غعنر میں اور خوفناک سامان جنگ پیدا۔ کرۓ میں دیگر 
اقوام غربی کے مقابلے میں بہت زیادہ با کال تھی بصیرت کی کمی 
آاور فقوت کی ستی کی وجه ہے ک ےہ یراع بے 
ے بصیرت حیات ؛ فرذ هو یا قوم اس کے لیے باعث ھلاکت ھو 
جاتا ےے۔ اقبال کہتا ےہ : 
:دیکھلو گے سطوت رفتاردریاکا مال موج سضطرهی !سے زغیبرپا هو جائیگی 
ِس دنیا میں ھر زندہ هھسیٰ صید بھی ۔عے اور صیاد بھی 
ففرماتے ہیں کہ اس کامازئع یٹ ھر جاندار حشرات الارض ہے لے 
کر انسان تک آکل بھی ہے اوز ماکول بھی ۔ ہر خلوق کھائنے وا لی 
بھی ےے اور خود کسی دوسری خلوق کی خوراک بھی ے۔ 
پرندہ کسی کیڑے کو شکار کر رھا ے لیکن اسی وقت کوئیٴ ہی 
اس پرندے کی ٹاک میں ہے ۔ چور مال کىٗ تا میں تے او رکوتوال 
چور یىی تاک می ۔ هر ایک اپنے ہودا می اس طرح غرق ے کة 
ج انی سے غاقل "مر گیا ے کہ میں صیاد ھی نہیں بلک کسی 
دوسرے کا صید بھی هوں ۔ ادھر گھاس پانی بی کر لہلہاازھی ے ء 
اھر جا نو گھائل کو خر +ڑھاانھۓ۔ دا کے موا یی کو 
حال عے ۔ عالم حس|نی کے علاوہ عالم تفم ئ کا بھی ہی کیفیت 
اس می ایک خمال دوسرے خیال کو هضم کر جاتا ے۔ س-. بھی 
اوک دؤٹرۓ 'ک و کھا رے ھی اور خود کھاے جا رے ھیں۔ 
غرضیکه اس پیکار هسی میں سب ایک دوسرے کے شکاری ھی ۔ 
خقط خدا کی ذات ےے کہ نه اس کو فوسزون: کو کھاجالۓ کی 


دٛت زەم ۴۸-۸۷" 


غرورزت ے اور تَة کو |دوسرا اس کو کھا سکتا ہے ۔ انسال اگر 
اس آکل و ماکول کی نفسا نفسی سے نجات حاصل کرنا چاهتا ےے تو 
اس کا ایک ھی طریقه عے کە صفات اللہیٰهە دا تق جو کوایٹیٰ 

سطح حیات پر پہنچ جاے جو عالم بقا ے لیکن وھاں تنازع للہقا نہیں : 


سغکے اندر شکار کرم بود 
آکل ؤ ماکول بود رو ے:خبر 
دزد کر در شکار کاله ایست 
او چنان غرق استدرسوداءے خؤد 

تی آر ز لان یئ خورۃ 
ال رو انان نت آن گیا 
هو یطعمکم ولا یطعم چو اوسمت 
سا ڈا خناار می ا عڑزذ 
میں گریز ار ۔جوق اکال غلیظ 


گر بە فرصت یافت او را در ربود 
دز ا پعریا رز ماد کا کا 
شحنه ہا خصانش در دنباله ایست 
غافلست از طالب و جو یاے خود 
معدۂ حیوائش در ۔ے می چرد 
ھم چنیں:ھر مستیٴ از اله 
لیسٹ حق ما کول وآ کل لحموپوست 
فکر آن ٹکییدگو رامی چرد 
موے او کە گفت ما امت حفیظ 


با و ار تقاء 
خولویٰ ”معتّوی ارتثائی صوق اور حکم ھوے میں تمام سسلإان حکاء و 
صوفیاء مس ایک آمتیازٌی خغوصیت: رکھتے ه۔ شنوی میں اپنے 
نظریه ارتقاء کو انہول ۓ کی جگە ختلف انداز' میں بیان کیا ے۔ 
فرماے ھس کھ تو اپنٔی ھستی کے آغاز میں انہیں عناصر اآربعه آتش و 
ٹاد و آب و خاک کی منزل میں تھا۔ اگر زندگی میں میلان ارتقاء نە هو تا 
بے ان اکلہ آ کے تو لام ثه اٹھسکتا ۔ خدا صرف خلاق وجود ھی نہیں 
بلکە مبدل ھستی ‏ ھے۔ اس کی ربوبیت کے تقاضے ہے زندگی بہثر سے ہر 
صورتوں میں بدلتی رهّی ے'۔ ارعداٹۓ آفریتکی لت امن خالت تک روح 
ۓ ھزارھا صورتی اختیار یىی هس اور ہمیشہ بعد میں آئے وا ی صورت 


و۹ تشیبہات رومی 


چہلی صورت ہے بہئر تھی ۔ تمام کائنات میں فنا و بقا کا قانون جاری و 
ساریٰ ۓے۔ ایک صورت سے قنا ہھووۓ ہے ھی دوسری صورت ظہور 
میں آ سکی ے۔ زندگ افزونی۶ٴ حیات 7 متقاضی ے اس, لیے وی 


می 
ایک صورت اور حالت پر قیام اس کا امقصد نہیں ۔ 
توازاں روڑے کە در ھست آمدی آقشی یاع یاق۔یا القاق دی 
و نات تضالع نوا لابو فا نتار . کھردیرے-×یۓ ‏ ٹراااایں مارکا 
از مبدل ھہسٹتیٴ اولن ئاند ھسی' ہتر بجاے آں شاند 
ھم چنئیں تا صد ھزاران ھستہا بعد یک دیگر دوم بهە ز ابتدا 
اف فافاززاز پنقاما بائق اط لف پا جا وھ 


از انافا رج رات بودت ینتا ۔ برا پتاں ا چسپلۂ راو تار تا 


چوں دوم از اولیت مہر امت 
صد ھزاراں حشر دیدی اے عنود 


پس فنا جو و مبدل را پچرست 


تا کنوں ھر لحظه از بدر وجود 


و ز تھا سوے حیات | و ابحله 


باز سے عقل و ممیبزات خوشی . پاڑ سوے خارج ایں پنچ و شش 

عصر جدید کے حکاء ارتقائیین جن کى نظر عالم مادی ہے آ کے 
ہو دیکھ سکی دہ ہیں کا ارتقاے حیات انان تک پہنچ کر 
7 تام ات امن مل ترق ہو سکتی ہے ء علوم و فنون میں 
اضافه ھو سکتا ے) معاشرت یق اصلاح هو سکتی ے ء صحت اور عمر 
اضباقہ ہو سیکتا ےء اخلائی جالت بہت ہو سکتی ےہ لیکن اسان کا 
کسی خلق جدید میں مبدل هونا ممکن نہیں ۔ مگراس کا کوئی ثبوت: 
اك کے پاس نہیں ۔ زندگی کی طویل تاری ان کی اس کوتاہ نظری کی 
تردید کری ہے ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ اس مادیت کیوجهە یه ے که 


حاد سے ثبات اور ثات نے حیوانات اور انسان تک جو منڑلی ڈندگی 


دفتر پٹنجم ۹۱" 


نے طے کی ہیں وہ تو ان کو نظر آتی ہیں جس طرح کھ خشی کے سفر میں 
انسان جن شہروں اور دبہات سے گزرتا ےے وہ صفحۂ ہستی پر د کھائی 
دیتے هیں۔ خشکی میں تو منزلیں ھوتی یں لیکن آگے اگر بجر نا پیداکٹار 
آ جاے تو وھان منزلیںککہان! انسان کو اب جس عالم کی طرف اپنے 
مزید ارتقاء میں بڑھنا ے وہ روحانی عالم ےءجس|نی اورمکافی عالم نہیں 
تالت' عر ١ایا‏ تفات پایانٹ - ,سس نقانب با دررف اض لاس 
زالکه منزلہاے خشی ز احتیاط ھستٴٗ دھما و وطنہا و رباطہ 
لیکن دریا میں کسی کے ٹھبہرۓے کے لیے تموج اور سکون۔ 
دونوں حالتوں میں نە کوئی صحن ے اور نہ کوئی چھت۔ دریا کے 
ضراحل میں نە کوئی ٹیلے یا میتار هیں اور ان منزلوں کا ن٭ کوئی. 
نشان ھے نه نام : 
ٹیست پیدا آں سےاحل را سنام نە نشانست آں منازل را نە نام 
لیکن آگے بھی منازل هی جن کی ماھیت کو بیان کرنا مشکل, 
ے ۔ ان منزلوں کے درمیان فاصلے بڑے طویل ھیں۔ نباتات سے لے 
کر روح تک جو راستہ زندگی نے طے کیا ے ات ہے مزا رگا ؤاد 
فاصله آ کے کی دو منزاوں کے درمیان ے ۔ غرضیکهە ارتقاے حیات ایک: 
لا متناھی سفر ے ۔ 
هست صدذ چندان مان منزلن آں طرف که از تما تا روح عین 
زندگی کا مقصود ہی ےہ کھ کھنی کو مسلسل ترک کرے۔ 
ھوۓ تازہ بتازہ صورتیں پیدا کی جائیں ۔ رسول کریم نے فرمایا کھ 
جس شخص کے دو دن ایک جیسے ھوں وہ گھا کے می رھا ۔ من استوا 
اکا تو تخروت و 
قاز می گبر و کہن رامی سپار کے هر امسالت فزون استازسه ہار 


۲“ تشبھات رومی 


غالب کا شعر ے : 

ریم کھ کہنگی ز تماشا بر آفگنم در بزم رنگ و بو بمطے دیگر افگنم 
طرح نو افگن که ما جدت پسند افتادہ ایم 
ایں چھ حیرت ‏ خائه“ اس‌وزو فردا ساغتی _ (اقبال) 

فرماے ھیں کہ دیکھو کمہنگی کو قربان کرنۓ میں کھجور کا 
:پیڑ بھی تہارے لیے 'سبق آموز سے ۔ وہ پراتے پتے گرا دیتا عے تو اس 
کو تازہ پتے' ملتے رھٹے :ھیں ۔ 

ایک گندہ اور بخیل: شخص پھٹے پراۓ کپڑوں کو چھوڑنا نہیں 
چاھٹاء چیتھڑوں کا ڈهم اپنے بدن پر یا اپنے پاس لگاتا رھتا ہے۔ایسے 
گندرے چیتھڑے تو بطوز تحفہ بھی کوئی اندھا ھی اس سے لےسکنادے : 
5 فی٢‏ ظل وار' ایثار کی کہ ہر کود نڈاخلاواں کم 
گرا او گیایدہ ؤ بوسیيدەه را رنہ می بر ہر ھر نادیدہ را 

ارتقاء و۔تبدیلیٴ احوال: کے مٹکر کا حال اس حبہشی کا سا ے جو 
سمجھتا ے کہ میں اصل فطرت می سیه فام ون اور سبری سیاہ روئی 
7 کیہ نہیں :الہک جاک خر روا مد ےک 
چہرے پر جب سیاھی لگ جاتی ے تو وہ فور اس کو رفعم کرۓ 
کا قدارک سوچتاے : 
با چئەن. حالت بقا خواھی و یاد ھم چو زنگی در سی روئی تو شاد 
5ای زئق ”زان آمنودہ اسٹ ۰ کوژزادہو امن زتی ہبوت ایت 
آنک: روزے شاھدوخوش رو بود ‏ گر سی گردد تدارک جو بود 

جس انسان کو یە یتین ہو جاے کهہ مج ابی اصل میں 
طاثر لاھوتی ھوں وہ اگر پر شکسته هو کر اس زمین پر پڑا ےہ تو وه 
نہایت درجہ مضطرب هو گا لیکن زسین پر ھی پھرے وا ی صغی کو 


دفتر ہنجم ۴9۳" 


حروم پرواز هوۓے کا کوئی صدمه نہیں ے : 
صرغ پرندہ چو ماند در زمی باشد اندر غصهہ و درد و حنبن 
صرغ خانه بر زمیں خوش می رود دانہ چین وشاد و شاطر می شود 
زانکە او از اصل ٴے پرواز بود ‏ ہوا آن دگر :پزندہ و :پرواز بود 
اے۔ طائر لاھوق اس رزق ہے موت اچھی 
جس رزق سے آق هو پرواز میں کوتاھی _ (اقبال) 
لب لباب یہ سے کہ زندگی کا اصلی میلان ارتقائی ے ۔ ایک 
حالت پر.قائم هو جانا اور تبدیلی“ٴ ہیئت کی .تمنا نہ کزنا.,موت کے 
مترادف ےے ۔ اقبال کا شغر ہے : 
سمجھتا رع :تی راز بے زندگق ؛ فطہ: .ذوقا برفاز ‏ ے‌زننق: 


رسول کریم ۓ فرمایا که تین قسم کے اشخاص قابل رحم ہھوے۔ 


ھیں ۔ ایک وہ جو اپٔی قوم میں سرداری و۔اقتدار رکھتا تھا لیکن 
انقلاب روزکار سے وہ.ذلیل ھوگیا ۔-دوسرا وہ جو کبھی امیس تھا لیکن 
اب افلاس میں گرفتار ے.۔ تیسرا وەعالم جو جاہلوں کے بیچ میں 
گھر گیا اور علم کے قدر ناشناس اس کا .مذاق اڑاۓ ہیں ۔ قال النبی 
عليه السلام ارحموا. ثلاثاً ۔ عزیز قوم ذل وغنی قوم افتقرا وعالاً 
یلعب به الجہال۔ 

مولانا فرماے ہیں کهھ عام طور پر نوع انسان ک بھی چی۔ 
حالت ے ۔ ابن آدم احسن تقویم ہے اسفل السافلین میں گرا ہے مگر 
بعض اھل بصرت ایسے ھیں جن کو اپنا۔مقام پیشین فراموش نہیں 
ھوا ۔ وہ بیتاب اور اپنٔی اصل کی طرف عود کرۓ میں کوشاں ھیں۔ 
ان کو اپنی سنجود ملائک هوے کی حیثیت یاد ھے ۔ آدِم اپنی اصلی 
حیثیت اور ماھت میں نیابت ال ہی میں سردار عالم بھی تھا غی بھی 


- 


۹۰ تشبیہات رومی 


تھا اور ”علمآدم الاساء“ کی بدولت عالم بھی تھا۔ اب وہ تینوں حیئیتوں 
ہےگرگیا ہے ۔ جن کو اپنی اصلیت باد عے ان کے متعلق یه درست ہے : 
ه رکم ےکودورماندازاصل خویش باز جوید روزگار وصل .خویش 
ل(کل بی ٍ یرجع الا اصله)۔ اپنی ماعیت میں اسان ذات الا ہی سے 
اس طرح وابسته تھا جس طرح شاخ شجر کے تنے اور اس ى جڑوں ہے 
۔واہستہ مویق ۓ یا ایک زندہ عضو زندہ جسم ہے رابطه رکھتا ےے۔ 
عضو اگر کٹ جائے تو وة 'س جاتا نے یا کچھ: دبرا: ٹک اس مین 
۔ح رکت اور تڑپ حسوؤس ھوقی ے ۔ جو لوگ درجۂ اسفل 'میں آسودۂ 
خواری ھوگے هیں ان یی حالت ان کتوں کی سی ے جغ کو ص دہ 
گوشت لذیذ طعام معلوم ھوتا سے (الدنیا جینة و طالبھا کلاب)۔ 
"آنکە او بعد از رئیسی خوار شد و آں تونگر ھم کہ ے دیتار شد 
ون نوم 'آن عالیکائدر جہان. مبتلی ۔ گودد: عیان ‏ ا ابلہان 
زانكکه از عزت مخواری آمدن ہمچو تطعهٴٗ عضو باشد از بدن 
عضو گردد مرده کزتن وابرید' نو بریدہ جنبد اما ےۓ مدید 
هرکه از جام الست او خورد پار ‏ ' ھستش امسال آفت رخ و خار 
۔وانکەچوں سگزاصلکہدانی :ود کے مرو را خرص سلطانىی بود 
مومن کی مثال بندکان شہوات کے درمیان“ایسٰی سمجھ لو 'کە 
کوئی شکاری غزال زغنا کو پکڑ لاے اور اسے گاو خر کے' طویلے 
میں بفّد کر دے جہاں گھاس پھوسء خاک دھول اور بدبو ھی بدبو 
ۓ ۔ بیلوں اورگدھوں کے ذرمیان ھرن بیچارہ حیران و پریشان دھکے 
کھا رھا ے۔ وہ نظلؤم اجنی ے جس کی غذا اور تھی اور فضا اور ۔ 
بوسول کریم نۓ اسلام کی سبت فرمایا کە وہ دنیا میں آیا تو اجنبی تھا 
اور آخر میں بھی اجنی هو جاے گا۔ مہارک هو ایسے کس مرس 


دفتر پنجم ۰“ 


اجنبیول. کے لیے۔ الاسلام بدا غریباً و سیعود غریباً فطو للغرباء۔ 
اٹیب نک من سے اناو با حر انصامتظر موا انت 
مگر ھرن اس طویلۂ خر و گاؤ میں گھرا هوا ے جہاں گوہر اور پیشاب 
کی بو ے ۔-ھرن گدھوں اور بیلون نے ادھر ادھر کتراتا اور گھبراتا 
تھے تو وہ کہتے هن کھ یە. حضزت ایسے بن رےے ھیں کە گویا 
شہزادرے ہیں ۔ کوئی آمسخر ہے .کہہتا ہے کہ انہس طویله نہیں بلک 
تخت شاھی چاھیے ۔ مرن نە ان ی غذای طرف رغبت کرتا ےے اور تھ 
ھی وہ اس کو کچھ دینا چاھتے ہیں کیونکہ وہ خود جوع البقر 
میں مہتلا هیں ۔ مگر ایک گدھا اتفاق سے یدهضمی مین مبتلا ھوا تو 
عارضی طور پر اس کی بھوک جاتی رھی۔ اس ۓ کہا کہ چلو ”مفت 
کرم داشتن؛ آج اس سرپھرے اجنبی ھی کو دعوت دیں ۔گدے ۓ 
کہا کہ یە لیجیے آج شوق ہ ےکھائیے۔ مگز ھرن بولا که میری بھی 
طبمعت اچھی نہیں اوز حجھے بھی بھوکے تہیں۔ اس پرگدھ نے کہاکة 
نہیں حضرت آپ اپنے تئیں معزز اور ھمیں ذلیل سمجھتے یں اسی لیے 
عاری ضیافت کو رد کر رۓ ھی ۔ ھرن بیچارہ دل مس که رها تھا کەه 
تممیں تو ضیافت معلوم ہوتی ے مگر میرے لیے تو آفت ہے کیونکہ 
یه مپرا کھاجا نہیں؛ میں تو س‌غزاروں میں سنبل و لاله کو چرنے 
ھوے بھی ناز اور نخرے کرتا تھا۔ گدھوں نۓ کہا که ان حضرث 
اور لپاٹیں ھانکیے ء دوسرے ملک مین جا کر مسافر گپ لکا سکتا ے:۔ 
شیخ سعدی کا شعر ىے : 
جانوزدیم تار گوند دروغ کیک چشمہآب است دوچشمە‌دوغ 
بندهۂ موسن جب کبھی روحانیت ک بات کرتا ے او رکہتا ے کہ 
اس ظاھری ے خورای کے باوجود ھمیں خدا کے دستر خوان ہے بہتر 


۹٦‏ تشبیہات رون 


لق ملتا ے جس کی لذّت تمہارے قیاس میں بھی نہیں آ سکتی۔ تو تنگ 
نظر اور ے بصیرت دنیا دار سمجھتا ے کە یه عض لاف زی اور 
طامات باق بے ۔ مومن کی حالت وھی حدیث نبوی کے ادف ے که 
عالاً یلعب بە الجہلاء۔دانا:کو نادان لوگ هدف تضحیک بنا رے ھیں۔ 
اور ے :رنگ |ورکثرت الوان ۱ 
قرآن کریم میں اللہ ۓ اپنی مثال نور ے دی ے ۔ عالم حسوسات من 
اس ہے بہتر مثال نہیں هو سکتی ۔ کرۂ ارض پر جو رؤشنی سورج ہے 
آتی عے وہ سفید معلوم ہوتی ے لیکن قوس قزح یا ُرزم کے شیشون 
میں وہ سات زنگوں مین منقسم هو جاق ىے ۔ دنیاٴ میں طبیعی نور کو 
بھی کوئی شخص براہ راست نہیں دیکھ سکتا ۔ نور لطیف جب کسی 
کثیف مادی چیز سے ٹکراتا ے تو وہ چیز ھمیں دکھائی دینے لگتی 
ہے ۔ دیکھنے والا ہمجھتا ے که میں روشنی کو براہ راست دیکھ رھا 
ھوں حالانکة نور ق نفسہ غبر مرئی چیڑ ىے ۔ بدرج٭ٗ ارفع بھی کیفیت 
نوز ذات ال ہی کی ےے کہ وہ ماری آنکھوں کو دیکھتا دہ مگر 
ماریٰ بضارت اس کو نہیں دیکھ سکتی ۔ 'لاتدرک الابصاز وھو 
یدرک الابصار؛؟ حضرت موسے ۓ جب خدا ہے اف خواھش کا 
اظہار کیا کە میں تمہ دیکھنا چاھتا ھوں تو جواب ملا کە اس 
خواھش کو پورا کرنا ناٹمکن ہے کیو نکه دیکھنا تو نوز خورشید 
کے معاملے میں بھی کسی کثافنت ہے ٹکرائتے سے پیدا ھوتا ےے۔ 
ذات ال ہی کے نور کی تجلی طور پر ہوئی ۔وہ خدا خود نە تھا بلکە 
اس کا منعکس نور تھا۔ مولانا فرماےۓ ھی کہ دنیا می جو حسیق 
و جمیل صورتیں نظر آی ہیں وہ نورٴ اللہی کا انعکاس ہیں اور ان 
کا جال مستعار بے ۔ عالم حسوسات مس رنگا رن کے شیشے ہین 


دفٹر پنجم ے۲۹ 


جن میں سے گزر کر نور:اللٰہی جو خود ے رنگ ہے ہو قلمونی اختیار 
کر لیتا ےے ۔ بعیتم بھی تشبیه انگلستان کے مشہور شاعر شیلے کو 
بھی سوچھی ۔ وہ کہہتا که یه کائنات رنگن شیشوں ار کید ھے 
جن میں سے گزر کر نور ازلیٰ اشیاء پر پڑتا ے اور ھمیں ہزار 
رنگوں کی تلی د کھائی دی ے: 
آں جال و قدرت و فضل و هر ز آفتاب حسن کرد ایں سو سفر 
آنکھ کرد او بر رخ خویانت دنگ نورخووشید است ازشیشه سەرنگ 
شیشہاے رنگ رنگ آں نوزرا: می تمایند ایں چنیں رنگیں ما 
چوںماند شیشه ماے زنگ رنگ ٛ نور ے رنگت کند آنگاہ دنگ 
اب سوال :یه پیدا ھوتا ے که کیا انسان :کال معرفت میں 
بھی شیشنؤں ھی میں سے چھن کر نور ال ہی کو دیکھتا رے گا ؟ یه 
میشے .تو زمان,و مکاں اور عالم محسوساتِ و: صور کی ایک عارضی 
پیداوار هیں ۔ مولانا اس کے قائل ہیں اور معلوم ھوتا ےۓ که وه 
پر بناے تربه که زڑھ :ھی که انسان معرفت میں ترق کرےۓے ھوے 
ایسے۔ مقام: پر :پہنچ سکتا ے جہان ان شیشون کے بغمر بھی نور 
اللٰہی. کی رویت هو سکے۔ نور ال ہی کو نور ال ھی میں سے دیکھ 
سکتے ہیں ء حسوسات و معقولات کے چراغ یہاں سام نہیں آ سکتے : 
نے کنا ے مل دالیان راو را راتا ا ا انا یٹکیی نرہ مّنے 
۔قانعی -× دانشنس آمؤخته در چراغٴ غبر چشم* افروخته 
حسوسات و معثو لات ختاف قمدم کے شیشے هی ھیں جن مین سے 
گزرے, ھوۓ ۔نور اے نگ گونا گوں رنگینیاںپیدا کزتا عے ۔ 
صائب کہتا تھے : 


حق رازدل غا لی ‌ازاندیهەطلب کن ٠‏ ازشیشۂ ےےمئے ےشیش طلب کن 


۴9۸" تشبیہات رومی 


لطافت غبر ہمز ی اور کثافت مرتی بے 
دنیا ایک عجیٹ: قسم کا جادو گھر ےہ جس میں قریب نظر کی وجهھ 
سے :لمت نیسع:اوؤر نیث ھست ذ کھائی دیٹا ےم یون سمچجھ لو کہ یه 
ایک متلاطم سمندرےےہ جس کی سطح پر ھا تو تقایان مروف 
پانی جس نۓ یه جھاگ پیدا کیا ے اس کے نیچے اپننہاں ھے ۔ لطافتیں جو 
ویایہستیقیٰ هی وہ۔ت و نظرا:نانٰ آئیں انکر کشاقتاں:دٹکھائی :دیق هبںا 
ى بی ہے کھ بہاں لطافت 
زے کثافتِ اپنا جلوہ نہیں دکھا سکتی ۔ دیکھو کە ھوا لطیف ے 
اور غبار کثیف ۔ ھوا؛ کو کوئی نہیں دیکھ سکتا مگر غبار کے مینتار 
:د کبھائی دیتے ھیںٴ۔ غبار سرئی باد غیر مرئی کے لیۓ دلیل بن جاتا ے ۔ 
الفاظ نظر آنے ھی گر معنی نظر نہیں آتے حالانکہ الفاظٴفکر کا 
ظاھزی قالب ھیں۔ان کی حقیقت اور ماعیت فکرے مگرفکر خود 
سرئی نہیں؟ 
نیسترا بنمود ھست و محتشم ہست را بنمود بر شکل عدم 
حر رل پوشید و کفی, :کرد ]آشکار ۔ باد را :پوشید و .بنمؤدت ۔غبار 
چوں منارہ جاک پیچاں در ھوا .خاک از خود چوں ہر آید بر غلا 
گویا آی فا اع امابل- تظمرل پشمت ضرف ھللا 
کف مبحس بی و دریا از دلیل ‏ فکر پنہاں .آشکارا: قال و قیل 
دنیا کے مفاد,اور دنیا دار کی غوامشیں اور؛ات :کی تسکین سرائر 
باطل. ہیں لیکن لوگ امان کا زر خالص: دے بکران کو خریاتے ہیں 
اور سمجھتے ہیں کە بہت اچھا سودا کیا ے۔ ایک ساحرکہتا ے کهہ 
:دیکھو میں چاند ی کرنوں کو بن کر کپڑا بنا دیتا ھوں اوز۔آپ 
کے سامنے ناپتا موں مگر عارا انعام زرو سم میں پہلے ماری دتھبلی 


ور اس عالم میں فطرت کا قانون ھ 


دفش پنجم ۴۹۹ 


پر رکھ دجۓ ۔ چنانجە لوگ, اس کو رقم دے دیتے مین اور وہ 
نظر بندی سے کرنوں کے تار و ہود سے سہتای چادر بنتا ہے اور 
اٹ کر سام کزوںا تے اپ کر ان رہ جوالے کٹا مرن وم وقم لا کر 
دو ہڑاعق جات ےہ ۔ قریب غورت کان سے جم مسمریزم کا اثر زائل 
ھوتا ے تو دیکھتے هی که ہاں دو سم ڑا بھی موجود نہیں ۔ 
خدا جب کافروں کے اعال کي بابت ”حبطت اعإلھم؛ کہتا ے کە ان 
کا سب کیا کرایا سوخت هو جاتا ے تو اس کا مطلب ہی ے که 
ان یی آرزوئیں اور ان کے حصول میں ان کی کوششس سحر نظر کا 
نتیجه تھیں ۔ ناجائز طور پر حاصل کردہ زر و سم کے چاند ستارے 
تمود صبح حقیقت میں معدوم هو جاے ہیں ۔ ,جس کو سم سمجھتے 
تھے وہ سیمیا تھی ۔ بقول غالب : 


یه بھی تھی اک سیمیا کی سی تمود 


صبح کوراز ہے و اختر کھلا 


لا جرم سرگشتہ گشتم از ضلال 
ایں عدم را چوں نشاند اندر نظر 
آفریں اے اوستاد . سحر ہاف 
ساحراںن مہتاب پیمابند زود 
سم بربانید زیں گوں پیچ پیچ 
ایں جہاں جادوست ما آں تاجرم 


چوں حقیقت شد اٹ ےت خیال 
چوں نہاں کرد آں حقیقت از بصر 

کہ ی دت ‏ ا درد ضصاف 
پیش بازرکاں و زر گبرند سود 
سم از کف رفته و کر پاس ھیچ 
کہ ازو مہتاب پیمودہ خریم 


علوم و فنون اور تزكیهٴ نس 
دنیا میں هر قسم کے علم و فن کے حصول کے لیے استاد اور مےشد. کی 
ضرورت ےے۔ کے کی ا تسلم خم کرنا 
لازم ہے ۔ حلم کے بغیں علم حاصل نہیں هو سکتا ۔ کبر و ناز کو 
یر طرف کرکے ھی کچھ حاصل ھوتا ے۔ متکبر اور خود بین 


ہہ تشبیہات (قی 


جہل سکب میں مبتلا رہتا سے ۔ اگر کوئی چمڑا رنگنے والا کام 
کے وقت کوئی پھٹا چا و لیتا ۓے تو اس سے اس کی خواجق 
میں کیا فرق آتا ے ؟ اسی طرح اگر لوہار بھٹٔی کو دھونکتے هوے 
پیوند والا کرتا بہن لیتا ے تو اس ہے لوگ اس کو ذلیل و قلاش 
تو نہیں سمجھ و سعبی حصول کال میں جامۂ افتخار و استکبار 
کو اتار دینا چاھیے کیو ئک خود کال انسان کا بہرین لباس ۓ ۔ 
اس کے بعد فرماۓ ہیں کہ انسان کو جو کچھ سیکھنا چاھیے اس 
کی تین قسمیں ھی ۔ علوم کا اکتساب قول سے هو تا ے۔ اقوال استاد کی 
ژبان سے بھی سیکھے جاتے هیں اور ماھرین علوم کی تصانیف ہے بھی 
لیکن بہر حال تمام نظری علوم قولی ہیں مگر جسے حرفت یا صناعی 
ککہتے ہیں وہ حعض سئنے یا پڑھنے سے نہیں آتیء یہ کرۓ سے آتی ے۔ 
فن زرگری کی کتاب پڑھنے سے کوئی زرگر نہیں بن سکتا ۔ اس کے لیے 
عمل مسلسل کی ضرورت ے لیکن جسے درویشی یا فقر کہتے ہیں 
اور جس کا مقصد تنویر و تڑ رض ا اچھے اقوال و افعال 
اس می معاون هو سکتےٴ ھی ء اس میں اصل فیضان کسی اھل دل ک 
صحبت بے ھی حاصل ھوتاے ۔ اگ ر کسی شخص کو علم بھی حاصل هو 
اور اس کے اعال بھی اچھے ھوں مگ رکسی برگزیدہ روحانی انسانٴ:کی 
صحبت اسے نصیب لە ھوئی هو تو اسے فقر کا کوئی اعلے درجە حاصل 
نہیں هو سکتا ۔ اگر علم و عمل اوز صحبت اولیاءَ قینوں چیڑیں میسر آ 
جائیں تو ڑۓے قسمت۔ فیضان صحبت سے جبانشراح صدر ھوتا ۓ 
تو خود انسان کے اندر سے آب حمات کا چشمه پھوٹ پڑتا ےا۔ یه 
چشمه اندر ہے محر بیکراں ہے ہم کنار ہے ۔ روحانیت سینوں ہے 
سینول میں منتقل ہوقی ہے ۔ یہ علم سینہ ے علم سفینه نہیں : 


دلو ہنم 


در دباغی گر خلق پوشید مرد 
وقت دم آھنگراو :پوشید دلق 
پس لباس کر بیروں کن ز تن 
ما وی عزیغین ول بامت 
فقر خواھی آں بصحبت قائم است 
دائش آں را ستاند جاں ز جاں 
تا دلش را شرح آں سازد ضیا 
که درون سینه شرحت دادہ ایم 
چشمۂ شیر است در تو ے کنار 
منفذے داری بد حر اے آبگر 
در نگر در شرح دل در اندرون 


خواجگئی خواجہ را آں کم نکرد 
احتشام او تشد کم پیٹشس خلق 
ملبس ذل پوش 
حرفت آموزی طرایقش فعلی است 
ن٭ زبانت کار می آید نہ دست 


در آموختن 


نہ زاراہ دفتر و نہ از زہاں 
بس الم نشرح بفرىاید خدا 
شرح اندر سینه ات بنہادہ ایم 
تو چرا می شیر جوئی از تغار 
ننگ دار از آپ جستن از غدیر 
تا نیاید طعنۂ لا تبصرون 


و فی انفسکم افلا تبصرون (تمہارے اندر ھی ے ؛ تم دیکھتے 


کیوں نہیں ؟)۔ 


اسان کے |نیر لا محدود دولت ھے مگر جہالت سے وہ 
بھکاری :بن گیا سے 

تمام تصوف عاليه کا لب لباب بی ہے ک٭ خدا انسان کے اندر موجود 
ے لیکن انسان کی ے بصزی نے اس کو حجوب کر رکھا ے۔ 
خدا کو کہیں, خارج میں ڈھونڈھنے ک ضرورت نہیں - مشرّی پنجاب 
کے ایک درویش نے جن کا نام بھیک تھا اور جن کے نام پر :ان کے 
معتقد اپنا نام غلام بھیک رکھ لیتے ھیں ایک ایسا عمدہ شعر کہا ے 
کە تمام تصوف اس کے اندر آ گیا ے ۔ فرماتے ہیں : 

بھیکا بھوکا کوئی نہیں سے کی گبڑی الال 

گرہ کھول نہیں جانتا اس لیے ے کنگال 


0 
۹ 


تشبیہات رومی 


اگ ار انسان ای نخودی کے لا متناهیٰ ممکنات اور اس یق 'لا عدوذ 
قوتوں ہے آگاہ هو جاے تو اسے اس جہان میں بھی کوئی حتاجی 
حسوس لنە ھو'۔ عارف رومی اس' عقیدرے "کو ئی مثالوں میں 
پیش کرے ہین ۔ - فرماے ہیں کہ انسان کی حالت ایسی ے کہ کوئی 
شخص روٹیؤں*کا ٹوکرا اٹھاۓ لے ا رھا مو نگر وہای کو 
بھولے هوۓ دژ درٴَر ٹکڑون کے لے گذا کر کز رھا آعو۔ 'غافً ْ 
انسان خدایاق ے توفیق' کے دازوازے کھٹکھٹا ‏ زھا نے ۔ اگر وہ اپنےٗ 
ڈر دل پر دسٹک ڈیکا سو ای دروازعے ہے تین پر ای کو و 
یھ ذل اتا جو انا کو *دنا و ما نما لے از کر مات 
اقبال فرماۓے ھیں : 

حسن” کا گت کرای لوہ خمنل“ نات 
تو ۓ فرغاد ن٭ کھودا کبھی ویراناٴدل 

دل کا دروازہ خدا کے گھر کا درؤازہے اور خدا کہٹا اھ که 
جھے ‏ بلاؤ تو سَٰٔ جواب دیتاٴ عون ۔ جاھل و غاقلٰ انسان کی مال 
ایسی ے کہ گھٹنوں تکنپانی میں کھڑا ھا لیکن پیاس سے نڈھال 
عؤ کر دوسروٴں ہے پاتی مانگ رھا ہے ای کے دائیں بائین اور 
نیچے سب 'طرف پانی ھی پانی ہے مگر اس کی آنکھوں پر غفلت کا پرذہ 
پڑا هوا ہے ۔ ایک خؤاس باخٹهٴ شخص اپنے گھوڑے پرٴ سواز 
ادھر ادھر گھوڑا دوڑارھا ہے اور لوگوں نے پوچھٹا ۓ کە میں 
اھ ا نمو ڑم کی تلاش میں ھول ء کسی لے معزاگھوڑا دیکھا عو 
تو بتاے کہ وہ کلھر کو بھاکا کے ۔ (بعض لوگ عینک لگاۓ ہوراے 
اپی عینک 22ا ور عان۔اخود اتا کے سا ابھی دو ایک 
مرتبہ یہ لطیفهاغو چا ۓ)۔ ایک أغائب+ نف فزنکی پراؤفیسر کے متعاق 


دنن پنجم سے 


کی پڑھا تھا ک٭ اپی موٹر پر سوار گھر واپس آیا: تو دور نے 
گبراج کا پھاٹک کھلادیکھا تو گھبرا گیا کە عمزی موٹر کون 
لے گیا ہے یککلئ گجرق سوچ میں ڈوہا ھوا بھول گیا :کہ میں خود 
اپنی سوٹر پر سوار غوں ے2 مولا نا فرماے ین کكکه خود نا شناسی 
اور خدا نا شنامی انی ظرح چشم دل کے سامنے حخاب بن جاتی۔ بے 
موی سی کے اندن سمندر ھی میں ھوتا ے: لیکن سیپی اس کے لیے 
سدوٴحجاب ھہ اگر موی مین شعور هو اور وہ و نک سمندر 
کہآن رھ تو ایل کی7 کرفیت۔غافن: اننانا-ئ لح رھوگ ۔ خاتؤ 
کائتات کا ظاھر ؤ:باظن ذات:ؤ ضفات:اللہیه کا ایک زا ے پایان٠‏ تھے 
اوز انسان اپنی ماحیت من اض :نے هم:کنارھھے :لیکن ء وحانی بصیرت: 
کے فتدان ۓ:اِس :کو ؛انداھا کر دا ۓ ۔ موی :دریارۓآخیات کے اندر 
ھی :ہے لیکن, بقول س‌زا,غالب خود دریا بھی امن شاف امن کیا 
تلائ میں ایسی تگ' واد وکز راھا ۓ کہ امن كےٴپاؤ میں حبا بؤں کے 
چھالے پڑ گئے ہین : 


دا ز باب بلاغ اپاۓ'ظلت شات فور نظراۓ کو غرنا یا کجائی:* 


یک سبذ پران 'ترا تر فرق سر 
ذر سر خود پیچ ۔ ھل خیرہ سری 
ٹا بزانوئی ٴ سیسانٴ آے جو 
ہیں آت یا سی ھم ات با ماد 
اسپ زیر ران و 'فازس اس جو 


چوں گہر در روید حر کو 


تو غمی خواھی سب ناں در بدر 
رو در دل زن چرا بر هر دری 
غاقل از خود زین و آں توآب جو 
چشممہا را پیٹس سد و خلف سد 
چیست ای ںگفت اسپ لیکن اسپ ک 


وال غیال چول صدف 'د یوار :او 


توجە سے حسنات کی آبیازری کر 
غر انسان کے شعور میں توجه کی ایک مخغصوؤص مقدار ے۔ ایک طرف۔ 


مب فعلل تشبیہات روہی 


توجھہ کرۓے سے دوسری طرف سے توجہ ہٹ جاتی رھ ۔ کسی شخص 
ک ند کے صالح یا غیر صالج هوے ‏ کا مدار اس پر رے کھ اس 
کی توجھ زیادہ تر کس چیز کی طرف رھتی ہے ء مولانا افرماے ہیں 
2 گلشن حیات کی آبیاری توجهھ عی سے وق ے ۔اجس پودے کو 
توجھ سے پائی ملتا عے وہ زندہ اؤر تازہ ڑھتا۔ کے اواز جں: ی جڑون 
آکوا پانی نہیں ملتا وه سوکھ سو کھ کر,ایندھن هو جاتا ے ۔ لیکن 
گلشن حیات میں خیابان لالہ و کل کے علاوہ. کانٹوں کی جھاڑیاں 
بھی ہیں ۔ حرص جاہ و مال اور حنبب:شہوات خار زار ھی یں لیکن 
قیطت جاک ار ال کون نی ےنتا دئی نف اون او الفیطات 
اعالھم) جس کی وجه ہے' انسان ان کانٹوں کو:توجه کا پانی دیتا 
رھتا ےٴ- چونکہ پانی :کا رخ لاله:و گل کی کیازییوں: کی طرف نہیں پھرتا 
اور نە تر آور درختوں کو پانی ملتا ہے اس لیے وہ مر جھااۓ :رھتے 
هیں ۔اظلم کے معنی ھن وضع شی يٗ علول غبر حله؛ یعنی کسی چی زکو 
ىوهاں ڈالنا جہاں اس کا عل نہیں مث مٹی ی نس یری یز نہیں 
او رت او انکر ہی دی سی نے بیدا موی اور پرورش 
اتی ے لیکن کپڑوں یا سامانِ پر اگر گرد پڑ جاے تو یہ ظلم ۓے۔ 
اسی لیے انسان:اس کو جھٹک دیتا تھی۔ اس کے پر عکس اعدل یىی 
تعریف یه ہے کہ جس کو جتی نعمت کا جق ہھ اتی نعەتِ اس 
کو پہنچائی جاے ۔ عدل حق محق دار رسیدن بے ۔ لہذا زندی کی 
٦ئ‏ ںوہ لوگ ظالم من جو توجھ کا پانی کانٹوں کو دیتے ھیں 
اور پھولوں کو پیاسا مارے ہیں حالانکہ حسن:و جال کی وجه ہے 
پانی کا حق انہیں زیادہ پہنچتا ےے : 

آب عش را م یکشد ھر بیخ خار.., آب ھوشت چوں رسد سوے ممار 


دفٹر پنجم د0ہ 


ہیں بزن آں شاخ بد را خوکنش آب دہ ایں شاِخ خوش را نوکنشن 
ھردو سہزاند ایں زماں۔آخ نگر کی شود باطل ۔ ازاں روید حر 
آب باغ ایں را حلال آں را جرام . فرقِ را آخر ہیی والسلام 
عدل چہ بود آب دہ اشجار را ظلم چھ. بود آب دادن خار را 
عدل وضع نعمتے دو موضعش _ .نہ ہر بیخے ِکه باشد آپ کش 
ظلم چه بود۔ وضع در نا موضعے 3 نباشد جڑ بلا را منبعے 
نعمت جق را مجان و عقل دہ_ نہ بطبع پر زحیر : پر گرہ 
غم روزگار ہے روح کو حروح نہ کرو 
فرماۓ ھیں که دنیا کے دھندوں اور فکر روزار سے ذل کو مثاثر 
اور روح نہیں کرنا چاھیے ۔ یه مادی: مسائل. هیں ء اس لیے ان کو 
جسم ھی کے حوال ےکر دیا کرو۔ مطلب:یة ے کہ جسانی جد و جہد 
سے ان کا حل تلاش کرنا چاھیے ۔ حافظ عليہالرحمة ۓ اس مضوت 
ک روکس خوی ے اداکیا ‏ ےکہ جمام جہان کی,اتنیٰ قیمت نہیں ے 
کک اس کا نفع و ضرر انسان کو ایک لمح کے لیے بھی غمگین کرے ۔ 
دہے باغم بسر بردن جہاں یکسر گی باوزد 

سولانا فرما",ھیں که دنیا کا :بار غم روح پر ڈالنا ایسا ے کہ 
گدےے کا پالان تو مسیح. کے سر پر لدا هو او رکدھا فراغت سے 
چراگہ میں چر رھا هو ۔ جسم اور روج ی مثال عیسے اور 
خر عیسے کی سی سے ۔ یہاں گدے کی خاطر تواضع بہت ہوتی ہے مگر 
مسیح کو کوئی نہیں پوچھتا: ۱ 
بار کن پیکار غم را بر تثت بردل و جاں کم نەآں‌جاں کندنتِ 
پر سر عیسے نہادہ تنگ بارں خر سکیزہ می زند در مےغزار 

فرماے ہیں کہ حرص ہے انسان کی روح زخمی ہو جاتی ے۔ 


2-25 تشبہات رومیٰ 


جتبیٴ حزص زیادہ هو اور شہوّات ی کثزت هو اتی ھی روح محروح 
موی ھا ایس انسانول کی نمغال ان کاع وی سی اھ موی ہیٹھائ 
زخمی هیں او 'زخمولں پر چیٹھڑے خون اور پیپ ٴي لنتا پت چپکے 
هوے ھین ۔ ان زخمون کاتخلاج گندے' چیٹھڑوں نے تہ “موا کنا ۔ 
کوٹ انب آتا لے تو ان کے زخموں پر ۓ یف'چیتھڑناے ھٹانۓے کی 
کؤئنش کر اح زور لے چپکا"ھواٴ چیٹھڑا"الگا: کرشے کی 

7 رئا للاھ کو ایت ور دائق رس نو1 ا ساوت و 
دولتیاں مارتا ھے : + ١‏ ۰ 
بلکه از یچفسینگق پر خان :و مان ٠۰‏ تلخ اغاق آینا۔سیاق ذایںدیاتن 
خرقھ .بر ریٹس, خر ۔چفسیدہ' سخث ٠‏ چونکەخواھی برکنی زولخت‌لخت 
جفّتهِ اتدازد ریھیں۔ آن عو زژا؛ درد حہذا: آنکئ؟ کڑو۔ پڑھیوه کرد 
خاصة پنجاہ ریش و:ھر جا غرقة ۔ ۔بر سرش ۔چفسیلۃ' درم غرقڈ 

خان واماق چوں۔ خرقه و ایق احرغن' ریش 
رھغفون یلوا نجائںت: وس وق 
مرو و سرت 

افکار :اور الفاظ کا بای تعلق چلن نے اوژٌ نز کاشُا ےٴلْغز گے اوپر 
چھلکا ضرور آھو تا ' یئ“ مگزٴ چھلکا'جتنا- زیّاذة“ سخت او رظ ھُوٹا 
اتا ے اتی ھی سغخز میں ا کی آ اتی ےا اٌّها آبادامنااشی: کاو 
کتہئے*نھیں جن کا تچھلکا نہایث 'بازیک هو ۔ اسیٗ لیے 'اس کا نام کاغذی 
بادام ے ۔ اس کے اندر کا مغز مقدار میں زیَالة اؤ زا لذت ٭لَذی ٹر 
ھوتا افخ باتیٰ ہت زیادة“کرتا کے اش کے ھا الفاظ کے 
چھلکے'مغز معتیٰ یئ 'جگ لیٹے جاے ھی ۔”بیان کرات مین معی'ٴالفاظ 


کی“ خؤلکرن میں مبدلا هو ا ے قال ا ای لے لازم ھ' :کہ جو 


داار اپجم 


ےہ 
شخص پرورش فکر کا متمی' ھےٴ وہ خاموش زیادہ رت اور باتیْنَ 
آقی کونھ 

ایں‌سخن درسینەدخل۔غزھامت در خموشی مغز جان را صد بنماست 
چؤں‌بیامددرزباںشد خرج معز ' خرج کم اکن تا نماند مغز نفر 
ےد کمگویندەرا فکرانٹا ژفت > قشرگفتن چون فزوں شند مغز رفت 
پؤسٹ افزؤں بودلاغز بودمغز ''ٴ پوسٰلاغز شدچو کال گشت و نغز 
بنگز ایں ھرسة ژ خائیٗ‌رسٹەاراٴ+'جوز را و لوزرا و پسٹه را 

لات وع روم از مل و 

ایک درؤیش کا قضہ ببان فرناے هی که جب وه چله کر رھا تھا 
تو اس ۓ رویا می دیکھا کە راستے تی ایک کٹیا عے جو حاملہ ے 
او ا کے پیٹ مٔی' سے نا زائیلہ ' چون کے 'بھؤنکنےي آواز 
آ رھی ے ۔ وہ ححمران تھا که پیدائشن' سے قبل ھی کٹیا کے چے رحم 
:اکن ظرح بھونکنے لگے ۔ اس کے بعذ وہ خواب ہے چوٹکا تو 
کچھ نہ سمجھ سکا که ای کیا روایا ا اور اس کی تعبر کہا 
ہؤ سکتیٰ ےے :اس ے'ٴخدا سۓ التجا'ی کە اس کی تعبٹز اس پر 
روشن کرے۔ غیب لے آواز آئی کە یه روا بغرض تلبيه تھا ۔ ووحانیت 
کی تدارج تن بعغضن لوگ اییے ھوے ھی کیہ ابھی ان پر ہے 
حجاب رفع نہیں ھوے اور ابْھی ان کی پرؤرشن تکمیل کو نہیں پھنچی 
لیکن :انہوؤں ۓ لاف زی اور:طامات باق شروع کر دی۔ کتا جب 
رحم میں 'تکمیل پا کر پیدا ھوتاۓے اوْر اس کے بعد عمر می ذرا 
تہ ھوتا بے تو وہ' پاسبانی بھی کرتاٴ ہے اور مالک کے لیے شکار 
بھی کرتا: غے لیکن اگر رخم تادوا میں اپیڈائشن ‏ نے پلے ھی 
بھونکنے :لگے 'تؤ اض لی کیا قائدہ ؟ جب کنا کوئی شخص اخلاق 


ہہ 


تشبیہات رونی 


اور روحانوت میں اپنے تئیں اچھی طرح پختہ نة:کرالے ای کی انساتوں 
یگ کافظۓ ۵1 ]0ری کا فعوہ کرتا امب ہے رات کے 
ابتدائی منزلوںِ ھی میں بعض لوگ ذوق اقتدار کی وجە ۓے بھٹک کر 
ولایت ء حددیت بلکە نہوت تک کے مدعی هو جاۓ ہیں اور کچھ 
حقیقت نا شناس مرید بھی ان کو مل جاتے ھیں : 


آن تک می دید عو اي اندر چلهە 
ناگہاں آواز سگ بچگاں شنید 
سگ بچە اندر شکم ناله ,کنا 


در رےے مادہ سگے بد حامله 
سگ چە اندر شکم بد نا پدید 


ھیچ کس دیدست‌ایں اندر جہاں؟ 


گفت یا رب زیں شکال وکفت وگو 
اشن آوانٰ قاھۓ دن زمای 
کز حجاب و پردہ پیروں تآمدہ 
بانگ سگ اندر شکم باشد زیاں 


درچلە وا ماندہ ام از ذکر تو 
کاں مثالے دان ز لاف جاھلاں 
چشم بستہ بیہدہ گویاں شدہ 
نہ شکار انگیز و نہ شب پاسپاں 
در نظر کندن بە لافیدن جری 
خودی اور خد 
خود پرستی اور خدا پرسی میں بظا مر تضاد دکھائی دیتا ے لیکن یهە 
کروی والع اقم ر۸ رحب انم"اؤ لک عودی دا اور 
کل کنا سے از دو رک امس ندر تیگ اور عہور بخود ہو جاے 
کە شاخ بزیدہ کی طرح اس کا شجو: ۓ تعلق منقطع هو۔ لیکن جب 
خودی انی وسعت کوشی مہں خدا نے ھم کنار هو تو یه تضاد باق 
نہیں رھتا ۔ فرد اور حاعت ک عفاد کا تضشاد بھی اسی انداز کا ے ۔ جب 
ایت فرد,جاعت کے ہفاد کو اپنا مفاد بنا لے اور جاعت کی بھلائی ہے 
اس کو سکھ ادر جاعت کی پبرائی نے اِس کو درکھ حسوس عوۓ 
لگۓے تو پھر فرد و جاعت کا تضادِ باق نہیں رتا ۔ انسان اپنی خودی 


از حریصی وز ھواے سروری 


دفتر پنجم ۹ 
کی ایت کو بہچانتا وا اس کو وسیع کرتا چلا جاتا ےہ 
کیونکە فرد منقطع کا وجود محازی ےے۔ جاعت اور اس کے بعد 
عالم سے الگ هو کر نفس انسانی خلاے حض رہ جاتا ے ۔ محدؤد 
معنوں میں خود پرستی ایک مذموم صفت ے لیکن ایسی خود پرسّی 
جو عرفان نفس ک راھوں پر گام زن هو حقیقت مطلقه یعنی خدا کے 
عرفان کے لیے ایک شرط مقدم ے۔ن عرف نفسه فقد عرف ربھ 
(جس ۓ اپنے نفس کو بہچان لیا اس نۓخدا کو بھی چان لیا) : 
خود را نەپرستیدۂعرفاں‌چەشناسی کافر نه شدی لذت ایمان چه شۂاسی 

سولانا فرماۓ ہیں کہ ایک معشوق نے عاشق ‏ سے ہوچھا 
که تبری دوستی تبری اپنی ذات کےساتھ زیادہ ے یا سہرے ساتھ ؟ 
عاشق ٴ ۓ کہا کە می تو اہی ذات کو تمہاری ذات کے اندر شم 
اور مدغم کر چکا ھوں ء اب ”من تو شدم تو من شدی؛ کے بعد یه 
سوال ھی پیدا نہیں هوتا - اب مین بزاۓ نام ھی ایک ہتفرد هستی 
عوں ۔ سنگ سیاہ جو آفتاب کی شعاعوں کو جذب کڑ کے لعن*نابِ 
بن گیا بھ: ایب ان کا پتھزپن خمّم هو گیا ھے ۔ جب اس کے صفات 
آفتابی هو گیے تو :اس کی خود پمنندی در خقیتت آفتاب پسندیئ عۓ ۔ 
اسی طرح انسات تخلتو باخلاق اللہ ہے خودی اور:خدادوستی کا فرق 
مٹا سکٹاادے ؟ 
گفت معشوقے؛ بعاشق ز۔امتخاں ‏ در ضبوخی کاسے فلاں :ابن فلاں 
اس ما :تو دوست ات دازی عَب'''فاکہ اخوکاراہ زاسنتگویاڈالکرب 
گفت من در توٴ چتاں :فا شذم ‏ که پزم ‏ اژ تو سازاں'تا“قدم 

برھن از ”ھسشی من جز نام لیست 
دزؤجودم جز تو اے خوش کام لیست 


ھمچو سنگ ے کو شود کل لعل ناب 
وەف آں شی غائدے اندرو 
بعد ازاں گر دومت‌دازدغُویٹن را 
خواہ خود را دوستداردلعل ناب 


تشبیہات رومی 


پر :شود او_ از :صفات آفتاب 
پر شودازوصف خود او پشت و رو 
دوستٌی خور بوڈ :آں اے : فتا 
خواہ تا او دوست یں آفتاب 


جب تک سنگ محیثیت سنگ خود پرستی میں مپتلا رےٴ تی تک 
اس کی خودی کفر اور ظلمت ہے کیو نکہ ظلمت نور کی ضدمے : 


کر الم پرڈیکنز 


خویشنن را دوست, داد کافز است 


فرعون ے اپٔی ظلانی ۔خودیٰ کو حق اوز 


ہستی ظلانی حقبقت ضد نور 
شمس اکر ات 


حقیقت سمجھ لیا ۔ 


اس :لیے اس حالت میں اس کا:اناالخقکہہنا كف:ھو .گیا : لیکق حِنیٔ 
منصور ۓے اپنی خودی کو خداسے هم کنار کر کے انا إلحق کہا 
تو وہ عبن حقیقت تھی ۔ فرعون نے سنگ سماہ ہوۓ ھوے ‏ آفتاب 
ہوتے کا دعوہ کیا لیکن منضور ۓ عقیق بن کر اپنے آپ کو آفتاب 
کا ھم ذات کہا : 
گفت فرعوئتۓ ا االحق گشت نت 
آن انا را لعنةااہ :در عقب 
زانکه او سنگ سیاہ ہود ایں ۔عقیق 
کید کی دابشکیی) کنئ را فود 
صیر کن اندر جہاد و در عنا 
اسی ضمن میں ایک اور جگه مثنوی میں سولانا ۓے لوے اور 
و ری بلق وی مت و لوھا تیز آگٍ می پڑ کر:آگ کے صفات 
اس طرح جذب کر لیتا بے کہ اس حالت میں اگر وہ کہہے کہ میں 
آگ ھوں توغاط نە ھوکا۔ انی خودی میں مسلسل وسعت پیدا 


گنت ہٹھیو ھت اڈاالتی:و پرست 
ولع ا را اعت تا زیت بغعط 
آں عدوے نور بود و ایں عشیق 
تا بلعلے سنگ تو انور شود 
دم کی تا اقارت افٹا 


دفٹر پنچم رب 


کرے رھنا جادۂ ارتقا اور ذریعدۂ بقاے خدا کا قرپ حاصل کرنۓ 
اور:اس کی صفاتِ سے اپنے آپ کو متص فکرتے کا بی صحیح راسته رے۔ 
یکن وق زوا بومعت 

ام یضمزن کو مولانا ےکی تقبیہات_ میں۔ دەرابتے, که سمخن 
پوست اعلہ' اور معتی,مٹز۔. فرمانے ہیی که .دیکھو اخروٹ .کو 
توڑے میں تیتژاخ ہے آواز انکلتی ے لیکن توڑۓ ۔والے. کو: نە 
چھلکے کا شوق ھے اور نہ اس کے ٹوٹنے کی آوازےے اس کو کوئی 
لذت حاصل ہوی ے۔ لذث تو مغز اور اِس. کے روغن میں اہ جو 
خاموش بے یا یون کیو کہ وہ زبان حال سے جو :کچھ کہتا ے 
گوشں جان ات ہے لذت:اندوز موتاۓۓے۔ عالم عنی یا ۔عالم ,روحائی 
میں اسی, قسم کا ے, حرف کلام ھے ۔ کسی دن ظاھری سخن .رانی 
کو ہر طرف :کر کے بغز حیاتِ ہے لطف اٹھاے کے .سے سراپا. سکوت 
هو جاؤ تو یہ راز تح پر متکشف :ہو جاے کا 

کر تو خود وا بشکنی مغزے شوی , دامتان 8 مغز .نفزے . بشیوی 
جوز زا در پوست ھا آواز هھاست_ مغزوروغن راخودآوازے کجاست 
دارد:آوازے.نه اندر خورد گوش ::عستِ آوازش نہاں در گوش نوش 
ژعژغ' آں زان تحمل, می _ٍکنی.. تاکھ :خاموشانه پر ,مغزے زف 
چند کاڑھے ے لب وےگوش شو _ وانگہاں چوں‌لب حریفِ نوٹن شو 

چل را تھی نظ ویر جوں زان فان 
خؤاجه یک: روز امتحاں :کن گنگ باش 
خوف و امحبت ۔ زاھد و عاشق 

ایک طرف ژاھد اور۔عاشق کا فرق :بتاۓ کے لیے اور :دونری. طزف 
حبہت اور خوف می امتیاز :ید کرتنے کے لیے مولانا ایک حکایت 


۱۲ء تشہہات رومعی 


بیان کرتۓ ھن کە ایک ڑاھد تھا جس ک بیوی بہت ٴ غیور تھی اور 
زاھد کی ازع کوشنی کے باوجود اس کے 'تقوے پر بھروتا نە زکھی 
تھی کیونکہ گھر مس ایک حور وش کنیز بھی تھی جس تا حسن 
سے سو و تھا بویہدے'برنوت۔تک۔ کبلی' یڈ موم بیداتاله 
ھوۓ دیا که اس کی غم حاضری میں کبھی حضرت زاھد کو اس 
کنیز سے خلوت کا موقع مل سکے ۔ ایک روز شوسٔی قسمت سے وہ 
کہں کسی ۔عوامنی کا کامیں ضیل ا تی لے گی اوران انز کر 
عمراہ لی کی حام میں ہنچ کر یا :آیا کە وہ :چاندی: کا طشت 
گھر میں َھول آئی ے جس میں ائی کا سنگاز کا سامان۔تھا ے لونڈی 
ال کیااک او رک جا از جو بے زا طادت سشہمیں گھزا سے :لے آ ۔ 
کی ز کے کہا کەاڑی نصیب آج موقع ملا که حضرت ڑا ہد ہے کچھ 
لوت تیب عو اور دیرینه آرڑؤ پؤری هو - وہ چھ سال ہے یه تنا 
کے نے ہے ری ا دلو یو اق حا گور پروی از 
تفٹرزت ز ام بھی گیا تیار می بیٹھے :تهُنٍ-یک بیک:نشاط اختلاط می 
عدااؤ آرٹ سب کچھ بھول گئے ۔ اونڈی: کو زواتة*کزنۓے کے کچھ 
عزصه ‏ بعد .پیٔوی! کو خیالآیا“كکە یه نین بۓ کیا 'غضبا :کھا:کە 
اب یٹ یٹ | کیا ای اتة' کڑ دیاےایه تو سے روی کے انبار:میں 
پنکاری ٹھینک دی ماپ مل اشتم .کو کے-وہ بھی سرا پر :ہاؤں 
رکھ کر گھز کو دوڑی ۔مگر:اس خوران میں وھان جو کچھ جوٹا تھا 
وہ هو چکا۔ تھا ۔قضه تو شنہؤت رای کا تھا نگڑموؤلانا حسب معمول 
اس سے روحانی :کات اخذ کڑاے هی فزناۓ هی که دیکھو وہ کنیز 
تو خذید عق ہے برق رقارھو:ک زگھر:یٴ:جانب۔ بھاگ۔اذر وی 
کو حامعت کیہ کا شرنفَاے کرای للڑفل دوڑایدایبت یو :امجھدلو 


دفشں پنجم ۱۳ء 


کد دا کی طرف جاے والے بھی دو قسم کے لوگ هی۔ ایک وہ ھیں 
جن پر جِذہۂ عشق غالبٰ ے۔ عشق ان ک و کشا کشان سوے یار 
لے جا رھا ے اور دوسرے وہ یں جن پر غوفا ٴخدا طاری سے لیکن 
خوف میں وہ قوت نہیں جو عشق میں ہھے- جتنا واتد جتنے عرصے میں 
زا ہد خوف ہے طے کرتا ے اس سے هزار درے زیادہ ترق عاشق کو 
حاصل ہوتی تے اور زاستے میں زاہد ہے تو ایسی لغزش بھی ھوی ھے 
جو اس قصے میں بیان ہوئی جس کی وجھ یہ تھی که اس نے جذبات 
سفلی, کو فنا نہیں کیا تھا بلک دبا ۔رکھا تھا :اس کے جذبات عشق 
میں مبدل اور متثقل نه:ھموے تھے ۔عشق ھی میں یہ خصوصیت سے 
۔که وہ اپنے سوا اور سب: مناؤں اور حرکات کو سوخت کر دیتا ے 
یا کیمیارے سعادت ہے مس خام کو کندن کز دیٹا نے ۔ فرماۓ ہین 
کە غلبٌٴ عشق ‏ مس سر مو :بھی خوف کا شائبہ نہیِن هوتا ۔ ایسے ھی 
عادتان اا ہی اوز اؤلیاء اللہ کی نسبت قرآ نِکزج 'لا خوف علیهم ولاەم 
بحزنون؟ کہتا عے که ان کو نه کسی چیز کا خوفِ موتا ے اور نه 
کسی نقصان کا حزن ۔ خدا داری چھ غم داری ۔ محبہت وصف حق ےہ 
اور خوف کو ضفات اللہ میں کوئی دخل نہیں ۔ اسی لے جب خدا اور 
انسان کا باھمی رابطه محبت کا رابطه ھواتو مبحبت جو صفت حق سے 
انسان کے اندر بھی اس درجہ سرایت کر جاتی ہے که اس کے نفس 
مع خوف کا کوئی شائبَه نہیں رھتا : -- 

آن زعثق جان دوید و'او زیم عشق کوو یم :کو فرقے عظم 
سیر عارف ھر دمے قا مخت ششاہ - سیر زاھد ھر سے یک :روزہ راہ 
تزس لٰوے نیست اندرپیشٴعشق ‏ 'جمله قربانند :اندر کیش عشق 
عشق وصف ایژدامت۔ اماکة خوف وصف بندہ مبتلاے فرج و جوف 


ِء تشبیہات رومی 


عشق را پانصد پراست و ھر پرے ‏ از فراز عرش یا تحت الٹدے 
زاھد با ترس می تاژزد بپا عاشقاں پراں تر از برق و ھوا 
کک مت آد رٹنا در آزد عیق 1ک ہاب زان فیک رمازی درم عڑی 
ققلید و تحقیق کافرق مثنوی. کے ان اساسی مضامین میں سے ےہ جن سے 
عارف رومی کی شان عرفان نمایاں هوتی ے ۔ مولانا تقلیدیایمان کو 
ے قیمت یا نُہایت. درجە کم قیمت سمجھتے یں -۔جب تک روحانی 
حقائق نفیس کا ذاتی تجریه نه بن-جائیں ان کامحض زبان سے اقرا رکرنا 
کسی شخص کو حقیقی معنوں: میں مومن نہیں بنا سکتا۔ اقرار,باللسان 
کے بعد تصدیق بالقلب ای وقت ہو سکتی سے جب ذاق تجرے سے 
حقائق قلب پر وارد هوں۔ بعض واعظ اور فقيه سی هوئی یا پڑھی 
هوئی باتوں کو دھراے زہتے ہیں۔ یہ کام محض حافظے کا ےء اس میں 
عقل کی بھی ضبرورت نہیں پڑتی ۔ اس سے آگے بڑھ کر وہ لوگ ھیں جو 
استدلال ہے دینی حقائق کا. ثبوت ہیا کرتےۓ ہیں لیکن یه حقائق 
نه ان کا اپنا تجربہ ہوتۓ ہیں اور ته ان کا جزو زندی ۔ دین کے 
معاملے۔ میں محض استدلال کا جو خال ھے اس کو مولانا ان دو اشعار 
میں بیان کر چکے ہیں: 
گر وٌباستدلال کار دیں بدے ‏ .فخر زازی راز دار دیں ‏ یدے 
پازے استدلالیاں چوہیں بود ‏ پاے چو ہیں سخت ے تمکیں بود 
کون سے دینی حقائق ھیں جو خطیبون اور واعظوں کی زبانی 
عنبر پر بیان نہیں ھوتے؟ مگر ان وعظوں کا کسی پر کچھ اثر نہیں 
خوتا ۓ جو بات کنشی:انسات کا.اپنا تجربۂ حیات نہیں وہ اس کے دِل سے 
نہیں نکاتی ء اسی لیے کسی کے دل پر اثر نہیں کرتی۔ ھرچە٭از دل 


دفثٹر پنجم مت 
خیزد بر دل ریزد ۔ حکی قیاسی هو یا واعظ قصه گوء ا نکو حقائق 
کے متعلق نە عبن الیقین ھوتا ےے اور نە حقالیقین ۔ ان کا تحتالشعوز 
شک وک سے لریز ھوتا ۓ ۔ وہ جو کچھ کہتے هیں نە اس پر یقین 
کاسل ھوتا ے اور نە ان کی زندگی میں اس کی کوئی جھلک نظ رآتی ے۔ 
مولانا ۓ ایک لومڑ او رگد ھ کا مکالمہ لکھا ےے۔ جنگل میں شبر زخمی 
اور ہار ھو گیا تھا اور اب خود شکار نه کر سکتا تھا۔ اس تے لوم ڑ کو 
کہا کە جاؤ دروغ او سک او سا اوت ہے یں وش می کے 
پکڑ لاؤ۔ اس کہ ایک حصه میں کھا لوں کا اور باق پس خوردہ تم کو 
مل جاہے گا ۔ کے کو آس نے کہا که جہاں ے آب وگیاہ زمین مٰ 
بگی کروی ار کر اس رم می عف زار اور سو مرا ہی اوہ 
کدے کو شک تھا کە اس ترغیب میں ضرو رکچھ کر ھوگا۔ اس لیے 
امن نے "وی آور قناعت پر گفتگوؤ شروع کر دی کە ھمیں ہیں 
رھنے دوہ خدا رازق او زکفیل رزق ے؛ مارا جو رزق ہے وہ ھمیں خود 
تلاش کر لے گا ؛ ھمیں اس کے تلاش کرے ىی ضرورت نہیں۔ 
(پر لگا دیٹا ےے رزاق میرے داے کوداغ)۔ گدے کی ام 
تقریر ایک متوکل صوق کے انذازی تھی لیکن وہ جو کچھ که 
رھا تھا سنی سنائی باتیں کر رھا تھا ۔ اس کے دل میں یقین کی کوئی 
انشواری نه تھی اش لیے آخرکار لونڑ کے ورغلاے سے وہ سبزہ زاز 
کی طرف جانۓ پر آمادہ هو گیا جہاں شبز کچھار میں چھپا بیٹھا تھا ۔ 
بھو کے گدغے کو خورو نوش کی ھوس شدیذ تھی وہ یونچی توکل کا 
پرچار کر رھا تھا۔ مُولانا فرماۓ می ںکە جن لوگون کا ابمان تقلیدی یا 
قلمفیوںٴ کی 'ظرے ”عض قیاسی ےٴان کاٴاان' اندر'نے ایسا بوڈا 
ھوتا ےہ که حرص و ھوس کا ایک تھھیڑا ان کی ام تقاریر کو 


کن تشببہات رومی 


خانۂ عنکبوت کی طرح توڑ ڈالتا ے (ان اوەن الببوت کہیت العنکبوت) ۔ 
دین انہیں لوگوں کا استوار رھتا ۓے جس کا تجربہ وہ اپنے قلب ػٌ 
گہرائیوں میں کر چکے ہیں: 
کت یل ارد متل دن بیان' آز فیاس کوید آن زا تہ او غاب 
آں مقلد صد دلیل و صد بیاں در بیاں آرد ندارد ھیچ جاں. 
چونکه گویتدہ ندارد جان و فر کفت او را نے بود وت و کر 
یھ لوگ بڑی دلبری اور جرات سے دوسروں کو دین کی راف 
بتاے ھی لیکن اپنے اندر ے یقیّی سے ان کی جان لرزاں هوتی سے :_ 
می کند گستاخ مردم را براہ او مجاں لرزاں تراست از برگ کام 
پس حدیثئشٴ گرچه بس بافر بود درحدیئش لرزہ ہم مضمر بود 
ان لوگوں کے اندر حقیقت میں گوبر بھرا هوتا ے لیکن بیان, 
گر ھوے وہ انباء و اولیاء ے الفاظ کا کچھ شک اپنے الفاظ پر 
چھ ڑ رک لیتے_ هیں۔ ویسے تو هر انسان کے اندز لطافت کے ساتھ 
کثافت کی کچھ نہ کچھ آمیزش ہوتی سے لیکن کوشش یہ کری, 
چاھے کە تبری ان زوحائیت کے کل و یاسمن چمرتیق رے تاکە 
اس کی کثافت خوشہودار لطافتوں میں مبدل هو جاے ۔ بیان مقلدہ 
کی نسبت فرماےۓ ہیں : 
مشک آلودست الا مشک نیست ‏ ہبوےمشکستش ولے جزپشکنیست 
تا. کة پشکے مشکگردداےس ید سالہا باید دراں روضه چرید 
که نباید خورد و جوھمچوخراں آھوانه در ختن چر ارغواله 
معدہ را خوکن بداں رحان وگل تا بیای. حکمت و قوت ژُرسل, 
ھرکە کاہ وجو خورد قرہاں شود هر کہ نور حق خورد قرآں شود 


>وفٹر پنچم ے۱ 
حسوسات و معقولات کو نور عشق و وجدان میں 
سمونا چاھیے 
انسان کے علم کا سر چشمه کیا ےے؟ اس کے متعلق اکر حکاء و صوفیاء 
میں اختلاف ے ۔ حکاء میں سقراط و افلاطون کا عثیدہ یه تھا کە تمام 
حتیقی علم جو ان کے نزدیک زیادہ تر کلیات تک محدود تھا انسان کی 
:روح عقلی میں مضمر اور پوشیدہ ے ۔ اس عالم میں حسوسات کسی قدر 
اس سے بہرہ اندوز ہوتۓ ہیں اور انسات کو اصل کی طرف راجع 
کرتے ہیں ۔ غرضیکە معقولات کا علم بھی ان کے نزدیک خارج ہے 
حاصل نہیں ھوتا ۔ خارجی سظاھر فقط اس کی طرف اشارہ کرکے خنی 
کو جلىی بناے میں معاون ہوۓ ہیں۔ حکاے اسلام 'خصوصاً 
'اشراقیین بھی یہی عقیدہ رکھتے تھے ۔ البته جو حک]ء مادیت ہے باھر 
نہیں جا سکے وہ حسوسات کے سوا علم کا منبع اور کہیں تلاش نہیں 
کرتے ۔ لیکن صوفیاء سب کے سب اس پر متفق الراے ہیں کہ حقیقت 
کا سرچشمہ انسان کے اندر ھے باہر نہیں قرآن کریم سے بھی انسان 
گی اسی طرف درهھنائی کی ےےہ: ”وف انفسکم افلا تبصروت ؟“۔ 
عارف رومی ے اس تعلم کو مختلف اقسام ک تشہیسہات و تمثیلات ہے 
واضح کرتے کی کوشش کی ہے۔ فرماے ہیں کہ محسوسات سے 
چو علم حاصل هوتا ےے اگر وہ حسوسات اور ان سے اخذ کردہ 
۔معقولات ہے آگے نه بڑھ سکے تو وہ حض ظٛی علم رہ جاتا ے لیکن 
اگر اس کو کشف و وحی و وجدان میں غوطه ديا جاے تو 
عحسوسات و معقولات پر بھی وھی رنگ چڑھ جاتا ے ۔ اس کی مثال 
بیوں سمجھ لیج ےکه کاجر ء شلجم ؛ سیب ؛ اخروٹ کوئی پھل یا ترکاری 
یھی هو اگر اس کو انگور کے رس میں پکایا جاے تو انگور کا مزا 


۸ ۱ تشبیہات رومی 


ان میں اس طرح سمویا جاتا ے که پھل اور ترکاری کا مزا دوبالا 
هو جاتا تے : 
شیخ اتورانی ز نور آگہ:کنڈ'' بامْخق ہم تور را ھمرہ کند 
هر چه ذر دو شاب جوشیده شود در عقیده طعم دو شابش بود 
اڑ جزر وز سیب و بە وز گردگان لذت دوشاب ياى تو 'ازان 
علم اندر نور چوں فرغردهہ شد پس ز غلمت نوز یاند توم لد 
کے ہی باشدآں ھمنور ناک کات ھرگز تبارد غر پاکے 
اس کے بعد فرماتۓۓ ھیں که خالص اور پاک پائی آسَان نے 
بارش میں آتا ے ۔ اس کے مقابلے میں معقولی علم گویا پرنالوں ہے 
گرتا ہوا پانی مھ ۔ پرنالة خود ت وکوئی پانی کا چشمہ نہیں ؛ اس ک 
آبشار مستعار ے ۔گھروں اور چھتوں کی مٔی اور غلاظت بھی اس میں 
موجود ھوتی تے ۔ ایک گھر کا پرناله دوسرے کی چھت یا صحن میں 
گرے تو ھەسایوں میں جنگ ہو جاتی ےۓ (پرنالوں کا جھگڑا مارے 
هاں بھی ضربالئل ھو گیا ےہ ۔ کسی فیضّلے کے متعاق ہھٹ کرۓے 
والے کے متعلق کہتے ہیں ,کہ پنچوں کا فیصله سر آنکھوں پر لیکن 
پرنالہ تو یہیں گرے گا) ۔ سولانا فرناۓ کہ بارٹن کی ٹسیٹ لوٹ 
کبھی جھگڑا نہیں کرتے اور اسے باغوں اور کھیتوں کے لیے 
باعث رحمت سمجھتے ھی ۔ تو اپنے محدود فکر و اندیشه کو جو اکثر 
اوقات ذاتی اغراض ہے ملوث هوتا ے پرنالے کا پانی سمجھ لے ۔ حقیقت 
کا آب حیات تو آسانی اور نورانی ے ۔ اس کی بارش قلب انسانی پر 
ھوتی ےے تو صداقتوں کا گلزار تر و تازہ اور تما پذیر هو جاتا ھے : 
آساں شو ابر شو باران بیار ناوداں بارش کند نبود بکاز 
آب اندر ناوداں عاربتّی است بب اندر ابر و دریا فطرتیست 


دفٹر پنجم وئ 
فکر و اندیشه است بثل ناوداں وحی و مکشوف است ابر آسإله 
آبپ باراں باغ صد زنگ آورد ناودان همسايه در جنگ آورد 
نردبان إرتقاء 

فرماۓ هیں که زندگی ھر جگە ارتقاء کوش ےے۔ زمین سے لے کر 
آمانوں تک سیڑھیان لگی ہوئىی میں جن کے ذریعہ سے غخلوق, 
پایە بە پایە اؤپر چڑھتی جاتی ے۔ لیکن روحانی عالم بڑا وسیع عالم ے۔ 
آمان ایک نہیں بلک ے شار هیں ‏ هر خلوق بلکة هر فرد کسی ایکه 
خصوص آسان پر چڑھ رھا ے۔ ہر ایک کا مقام صعود اور منزل مقصود 
الگ تے۔ جو شخخصض جَس سیڑھی نے چڑھ رھا ے وہ سمجھتا ھے کہ 
سیڑھی فقط یہی ہے اوز آسان بھی ایک عی ے جہاں چڑھتا ۓے ء لیکن, 
یہ بات درسٹ نہیں نذ مختلف گروہ آسان کی ے پایانی سے آشنا نہیں۔. 
هر ایک چڑھنے والا ٭<وفرنۓ کے متغلی دی چتا تز'”کهہک*5ذشر 
جا رہا عے ؟ آستوں کی وسعتوں کا تو کوئی ٹڈھکانا نہیں ۔ یہاں زمین کی 
وسعت ھی کو دیکھ لیجے (ارض اللہ واسع) ۔ ھر درعت اسی زسن۔ 
میں سے آگتا مے لیکن ہز ایک کا انداز نشو و نما الگ ہے۔ 
غرضیکە ھر ایک کے لیے نردبان ارتقاء الگ قسم کا کے ۔ ایک قسم کے 
انسان کو دوسری قسم کے انسان پر نە حبرت کرنی چاہیے اور نه 
یہ کہنا چاهیے کهھ چونکە وہ ہری سیڑھی پرٴ میں چڑھ رھا اس لے 
وہ ککہیں نە ہنچے گا: 

نردبان ھا یا یں در جہاں پايَة“ ایه' “تا “ عنان 'آماں 
ھر گروہ را نرد باۓ دیگر است -ھر روش را آساۓ دیگر است 
هر یکے از حال دیگر ے خبر ملک با ہنا ودے پایان و سر 
ایں درآں‌حبرا ںکەاواز چیستخوش وآں دریں خبر ہکه حبرت چیستش 


٠‏ ا تشبیہات رومی 


اض اھ واسم؛ آمدہ ھر درختے از زمینے سر زدہ 
پر درختاں شکرگویاں برگ وشاخ کھ زے ملک و زکے عرصہ فراخ 
خد) و رہول کا تم ےکچھ ظلبکر نا حقیقت میں 
ہیں فیض پہنچانۓۓ کے لیے ھے 

دنیا میں خدا کا ایک رسول آتا ے ۔ خدا کے پاس نعمتوں کے لامحدود 
خزاےۓ ہیں اور رسولوں کے لیے بھی ان خزانوں کے دروازے کھلے 
ہیں لیکن کافر کی چشم غلط ہیں کو یه لوگ فقیر اور گداگر معلوم 
ھوتے هی اور ان کے خدا کو بھی یه لوگ مفلس اور قلاش سمچھتے 
هیں کیونکه خدا کہتا ے که کون ۓے جو جھ کو قرض حسنہ دے 
اور مبری مدد کرے ؟ یە سوچتے ہیں که اگر ان کا خدا واقعی غنی 
اور مستغنی ھوتا تو اءنے بندوں سے قرض کاے کو مانگتا پھر تا ؟ ان 
گدھوں کی یه سمجھ میں نہیں آتا کە خدا اور اسکا رسول تو غنی یں 
اور یہ خود مفلس ہیں ۔ ان سے جو کچھ مانگا جاتا ے وہ ان کے 
افلاس کو رفع کرنۓ کے لیے ھے۔ نی کو خدا حریص کہہتا ہے مگر 
اِس کی حرص بندگان ھوا و ھوس کی حرص سے بالکل الگ قسم کی ے۔ 
اس کی حرص یہ ےے کہ وہ تم کو دولت حقیتی ہے مالا مال کرنا چاھتا 
ھے ۔ خدا اور رسول کا لوگوں ہے کچھ مانگنا ایسا ھے ,کہ اکسبیر 
مس خام کو کہے کہ لا جو کچھ تیرے پاس ہے میرے حوالے ,کر ۔ 
ادنۓے دہات اس کے حوالے ھوگی تو وہ سونا بلکەخود اکسمبربن جاےگی ۔ 
خدا اور رسول جو کچھ تم سے طلب کرتے ہیں وہ اپننی غرض کے لیے 
ہیں بلک ممہاری حتاجی رفع کرئنے کے لیے مانگتے ہیں ۔ تم سمجھتے هو 
کہ وہ تم سے کچھ مانگ رے ھی حالانکه وہ اس معاوضے میں تم .کو 
وہ کچھ دیٹا چاھتے هیں جو تمہارے وہم و خیال میں بھی نہیں ۔ 


دفٹر پنجم ۱ہ 


برتر از کرسی وعرش اسرار او شوۓ لہ شی کہ کار او 
انبیاء ھر یک ھمیں فن می زنند خلق مفلس ؛ گدیە ایشاں م یکنند 
افرضو اللہ اقرضو اللہ ہی ۔زنند بازگوں بر انصرو اللہ می تنند 
کر و بی تا مس 1 ایدو وا ان خودراء طمع نبود فرہ 
عاشڑق خد| مزد عبادت طلب نہیں کر تا اوز نہ ھی 
خوف سے تقوے اختیارکرتا ھے 
صوفیاے کرام کا اس پر بھی اتفاق ے که جو عبادت دنیا یا آخرت 
میں جسانی نعمتوں کے حصول کی خاطر یک جاے یا جسانی عذاب ے 
خوف ے جو تتوے اختیار کیا جاے ایسیٰ. عبادت اور تقوے سے 
اانسان ک وکچھ فائدے تو ضرور پہنچتے هیں لیکن روحانی زندگ میں یه 
ایک اد ےذسطح کی بات ے ۔ روحانی تر کا اعلے مقام یە ‏ ےکه : 
جن کا عمل ہے ے غرض ان کی جزا کچھ اور ے 
حور و خیام سے گور اد وا خام سے گزر 
عولاتا ایک عاشئق الٰہی شیخ کی نسبت لکھتے هیں کھ عدا سے 
کونین کے عرزاے:امین بے سامۓ رکھ دیۓے که اجر عبادت میں یه 
سب کچھ لے لے مگراہیں ۓ الکار کز دیا.:إوز کہا کہ میں تو فتظ 
تبرا طالب هوں ۔ اگر جنت کے شوق اور دوزخ کے خوف سے میں نے 
عبادت کی ہے تو میں فاسق ھوںء میں لذت پرست اور سلامت جو مومن 
نہیں ھوں اور حظ بدن سەرا مقصود نہیں ۔ ذوق کا شعر ىے : 
کب حق پرست زاہد جنت پبرست ہے 
حوروں پە.س رھا ے یه شہوت پرست ے 
گنج ھاے خاک تا ھفتم طبق_ عرضه کردہ بود پیش شیخ. حق 
شیخ گفتا؛ خالقا من عاشقتم گر جوم غبر تو من فامتم 


۵١3.‏ تشبیہات رومی 


غشت جنت گر در آرم در نظر ورکنم خدمت من از خوف مقر 
مومنے باشم سلامت جوے من زانکه ایں ہر دو ود حظ بدن 
عاشق کے لے عشق یزدال سب سے بڑی نعمت اور ایسا بیش با 
رق ہے کە اس کے مقابلے میں بدن اور لات بدن گھاس پھوس سے 
بھی زیادہ ے حقیقت ھیں : 
عاشقے کزعشق یزداںخوردقوت صد بدن پیشش شرزذ ترہ توت 
عاشق خدا هو اور عبادت و خدمت کی آجرت لیے یداتو اہی 
ھی اممکن اورنامعقول بات ے کہ جبریل اسبن چوربن جااے : 
عاشقٰ عشق خدا وانگہ مزد جرئیل موعخن وانکاەۃ دزد 
عشق اپنےسوا دنیا و مافیہا میں ھر ش ے کو سوخت کر دیتا ے ۔ 
موجودات دنیا میں ھوں یا آغرت میں عاشق کو ان ےکیا واسطہ؟ 
قیس عامی کو لیلے کے سوا او رکسی چیڑ کی خواھش نه تھی اور وہ 
دشت کے درندوں سے بھی نە ڈرتا تھا کیونکه عشق کو درندہ بھی 
حسوس کر کے اس کا احترام کرتا ے ۔ دونوں جہان اور جنت و دوزخ 
عشق کی ہنقار میں ایک داےۓ سے زیادہ حیثیت نہیں رکھتے ۔ عاشق ان 
گی لپیٹ میں کیسے آ سکتا کی و مھ یه هو سکتا ے که دانه مغی 
کو هضم کر جاے اور گھاس گھوڑے کو کھا جااے؟ 
لحم عاشق را نیارد خورد دد عشق معروفستِ پیش لیک و بد 
ھرچەجزعشق استشدما کول عشق دوجہاں یکدانه پیش نول عشق 
دانةۂ منغ را ه رگز غوزدہ ٠‏ کالہ۷ اہک واااد کرت کرد 
جس کو تم بد ن کہتے هو وہ تو عاشق کے پاس مبدل هو کر کچھ 
اور ھی چیز بن جاتا ے ۔ اس کو بدن کہنا ھی درست نہیں ۔ نور حق, 
کے عالم میں بدن کا کیا کام اور مادی جنت و دوزخ کا کیا مقام ؟ 


دفٹر پنچم یں 

ویں بدن کہ دارد آں شیخ نطن ہے دیگر گاازت "کم خوائش دنا 
عاشق ےکز عشق یزداں خوردقوت عد بدن پیشش نیرزد ترہ توت 

لاشر فیه و لاغر یہ سروحائی عالم عالم مکاتی : سر 

تمام مثنوی معۂنوی پڑ هنے والوں کو یە یقن دلاۓے کی ایک سعی 

مسلسل ےۓکە اس عالم مادی و جسانی سے برتر ایک عالم روحانی ے 
اور روح انسانی کا اصلىی وطن دھی ے ۔,لیکن لوگ پوچھتے می ںکە وہ 
عالم روحانیکہہاں عے؟ مولانا فرماۓ ھی که یه سوال هی عقل مسادی 
اٹھاتی ے .جس کے نزدیک ہر وجود کے لی ےکوئی مان لازمی ےہ 
عالم معنوی جو لامکانی سے آسانی سے انسان کے ادراک میں نہیں 
آ سکتا۔ انسان ذرا اسی پر غور کرے که خود اس کے نفسں کے اندر 
مکانیت کہاں ے ؟ افکار اور تاثرات میں دایاں اور بایاں اور او بچ نیچ 
کہاں بے ؟ اگر کوئی یہ کہ ےکە فلؤاں شخص ہے مبری ہت نہایت 
گہری ھے تو یہ گہرائی مکانی تو نہیں ھوتی اور خود نفس کے متعلق 
یه کہنا مہمل ے که وہ بدن کے اندر ے یا اس کے باعر۔ نفس, 
جب فلک پیائی کرتاے تو کیا سواری پر سوار ھو کر وہ یه قاصله 
ظط رتا ھ7 فکر انسانی کائنات کی لامتناھی وسعتوں کا احاطة کر تا 
ہے ۔ کیا یه محیط کائنات هستّی جسم کے اندر حہوس عے جس طرح کهھ 
پرندەقفس میں ‌هھو تا ے؟ مکانی تصو رات کا مارےاس نفس پر بھی اطلاق۔ 
نہیں هوتا جو اجسام و صور و حموسات مادیہ ہے غبر منفک معلوم 
هوتا ے چه جا ےکه اس کا اطلاق نفس کی اس سطح پر ھوسکے جسے 
روحانی عالم ککہتے ھیں۔ خدا تے قرآن کریم میں اپنے تور وی 
لاشرقیہ و لاغربیه کہا ے۔ روح انسانی بھی ء جو نور یزداں ک۔ 
کرنوں کا نقطۂ ماسکہ ہے ء مکانیت ہے مبرا ے ۔ حدیث شریف میں آیاہ 


ست تشبیہات رومی 


کک اہی ہو ناد لے رسول کر سے پوجھاا کو کی رس 
آیت قرآنی جنت کی وسعت ارض و|وات کی وسعت ہے تو پھر دوزخ 
کے لیے کیا جگە باق رھی ؟ رسول کریم نے فرمایا کە طلوع نہار 
کے وقت رات کہاں ھوق ۓے ؟ اس کو یه سەجھاا مقصود تھا که 
۔جنت و دوزخ مکانی نہیں بلک کیفیات کا نام ے ۔ 

مولانا فرماۓ هن که ”وراے ایں عالم عالے اس تکە نە داخل 
"یں عالم است و نه خارج ایں عالم ء نە تحت و نە فوق ء نه متصل 
ثہ منفصل ؛ ے چون وے چگونەء هر دم ازو زاران اثر و تمونه 
ظاعر می شد ٠“‏ ۔ 

ا یں پوچھے کە تمہاری صناعی تمہارے ھاتھ کے اندر ے 
:ھا باھر اور اگر اندررۓے تو وہ کس مقام می تے اور اس ک کیا صورت 
ےے؟ یا تمہاری زبان میں جو فصاحت ہے وہ اس چار انگشت گوشت کے 
ٹکڑے کے اندر ہے یا اس کے باہر؟ یا غمزۂ چشم صورت چشم 
کے اندر کنہاں عے؟ تو اس کے جواب میں بظاھر متضاد باتی ںکہنی 
پڑیں گی که نه داخل سے اور نە خارج اور نە متصل ہے اور نە منفصل۔ 
عکانیت میں گھرے هوے ادراک کے لے روحانی عالم اس تے 
بھی زیادہ ناقابل فہم جےں 
اتال ے تکیٴ نے“" قیاس مست رب التاس را با جن اس 

سب کچھ یہیں تھے ۔ فقط زاویۂ نگاہ کو بدلنے کىّ ضرورت ۓے ۔ 
باطن کی آنکھ کل جائۓے پر یہیں ہر هر چیز ی کیفیت دگرگوں هو 
گاے ی دمادر زاد اندھا اسی دنیا میں رھتا ے مگر اس کا عالم مس 
کا عالم ھے۔ محض ٹٹولنے اور چھوتے ہے اس نۓ اس عالم کا ایک تصور 
عمائم کر رکھاے ۔اگر یک بیک اس کو بینائی نصیب هو جاے تو 


دفٹر پنجم 


+٠ 


اسی عالم کی حالت اس کے لیے دگرگوں هو جاے گی اور اس کی سمجھ 
میں آ جالے گا کہ 'بغبرٗ چھوئے اوز ٹٹولٹۓے کے لوگ کس طرح که 
دیتے تھے کة فلاںٴ شخض دور ہے آ رھا ے ۔ ھژدہ هزار عالم سب 
یہیں هیں اور ان میں سے فقط ایک عالم' جسم|نی و مکانی سے ۔ بلند تر 
عوالم کی طرف جانا کوئی جس|نی سفر نہیں ؛ چشم کشودن سے ایک۔ 
نیا عالم ھویدا هو جاتا ھے : 

والسء انشقت آخر از چہ ا بود ١ا‏ زیکے چشے کھ ناگہ بر کشود. 
عق حق از جنس ھسی‌رستن‌است 

وحدت نور و کثرت چر|غاں۔۔-حقیقت دل 

جس دل میں عالم روحانی کے لیے بصبرت نہیں وہ دل نہیں بلکہ کل ے۔ 
اگر تو اس کے باوجود ایسے دل کو شیشٗ دل کہہتا ہے تو یه شیشهہ 
فانوس شمع: کا شیشہ نہیں بلکة قارورے کا شیشه ہے ۔ قارورے کے 
کے و چراغ کون کە سکتا ے؟ انسان اس عالم میں می کے دئیے 


عوق ے باو یہ پسّی رفٹن امت 


میں جن میں نور الٰہی مکانیت میں آے کی وجہ سے متعدد اور منقسم 
معلوم ھوتا ے ۔ اگر زار دئیے یکجا جلاے جائیں تو ان سب کا: 
ٹور ایک ھی پور ذ کرای ذدےۓ گا" مکانیت نے اقعداد کے 
دھوکا پیدا کر رکھا ے ۔ 


چوں نباشد نور دل دل نیست آں 
آں ز جاے کو ندارد نور جاں 
نو مصباحمّت داڈ ذوالجلال 
لاجرم در طرف باشد اعتداد 


تو اشن متذیل چوں آمختد 


چوں نباشد روح جز کل نیست آں۔ 
بول و قارورہ است قندیلش خواں۔ 
صنعت خلق است آں شیشه وسفقال 
ذ تھسا ام 0ت 


ٹیست اندر نور شاں اعداد و چند۔ 


ا غاد 


7 تشببہات رومی 


جبر و۔ختیار کی نسبت لطیف |مثال اورلطائف 

فلسفه اور تصوف دونوں کا عام میلان اخیتار ے زیادہ جر یق 
طرف ے حالانکہ حیات و کائثنات کے بعض شعبوں میں جمرو لزوم 
دکھائی دیتا ے اور بعض شعے حیات انسانی میں ایسے ھی کک اگر 
"کو شخص اختیار کا ەنکر هو تو وہ دو قدم بھی نہیں چل سکتا ۔ 
عارف روسی کی امتیازی خصوصیت بی ےۓے کهہ جر و اختیار کے اہم 
مسئلے میں ان کی بصیرت نہایت حکم|نە اور عین اسلام کے مطابق ہے ۔ 
۔مولانا نۓ جبر و اختیار پر جو یقین آور حث کی ے اسے ہم اپّٔی کتاب 
”کم ت روم ی٢٠‏ میں درج کرچکے میں ۔ اب ہاں فتط دو چار براهھین 
قاطع اس دفتر پنجم میں ہے نقل کرتے ہیں۔ فرماۓ هیں کہ اغتیار 
کا احساس اس قدر عیان اور بدھی ےہ کہ اس کا انکار ممکن نہیں۔ 
'انسان کو معلوم ے کھ ج|دات میں اختیار نہں اور وہ فطرت کے لگے 
:بند ۓے عات و معلول کی زنبروں میں چکڑے هہوے ہیں اس لیے کوئی 
شخص کسی پتھر ہے دوسٹی یا دشمنی کی توقع نہیں رکھتا۔ اور جہاں 
آدمی محہور ہے وہاں کوئی معقول انسان اس ہے اختیار برتتے کو نہیں 
کے اس خی عون مض ین پناک راو رایغا 
ذرا اڑ کر آے۔ اندے کو کوئی نہیں کہتا کہ دیکھنا ؛ یہاں یه رنگ 
کیسے دلکش ہیں یا یہ منظر کیسا نظر پرور ہے ۔ پتھر کو کوئی 
'الزام نہ دے گا کە مم ہارے پاس جلد کیوں نہیں پہنچے یا ہیں ہے 
لکڑی اگر انسان کے سر ہر آ گرے تو وہ لکڑ یکو ملمت نہیں کرٹا ۔ 
صبح سے شامتک زندگی کا مدار مدح و ذم پر ے ۔ کسی کی تعریف اس 
لیے کرۓ ہیں کہ برے راستے کو چھوڑ کر اسن تے اچھا راسته 
اختیار کیا اوز مذمت اسی لیے کرتے ہیں که آس تے اپنے اختیار کو 


دفثر پنجم 


٥ے‎ 


اچھی طرح نہیں برتا ۔ اس دنیا میں جزا و سزا اور عدالتی سب اسی 
اختیار ھی کے بین عقیدے پر قائم ہیں ۔ اختیار کا انکار کرو تو اعلاق 
اور دین سب سوخت ھوجااۓ ہیں اور خدا جو رحم و عادل ے وہ 
نامعقول ظالم ٹھہرتا ے کہ پہلے لوگوں کو گناہ کرۓ پر حبور کرتا 
ے اور پھر ان کو خواہ خواہ ذمه دار قراز دے کر ان کو دئیا اور 
آخرت میں عذاب میں مبتلا کرتا ےہ ۔ جعر اور اختیار زندگی کے دو 
ستون ہیں اور 'ابمان اور حکمت کا تقاضا ان کے بین بین سے ۔ الا مان 
یبن الجر و الاختیار ۔ : 
اختیارے بت مارا ےگاں حس را منکر نتانی شد. عیان 
سنک را ہرز اھ کو ید کیا تا از کاوخے کس کھا جو ند وفا 
آدسی راکس نگوید هیں پیر يا یا اے کور تو دامن نگر 
کفت یزداں ما علے الاعے حرج کے ہد پ ر کس حرج رب الفرج 
کس نگوید سنگ را ۔ دیرآمدی یا که چوبا تو چرا برمن زدی 
'ام‌ونہی وخشم وتشریف وعتیب ‏ نیست جز تار اے پاک جیب 
ایک چور کو کوتوال ۓے پکڑا اور اس کو زدو کوب کرتۓ 
نگ مو کے کیا نمی نے سو کا کیا و کو ابی کے کیا د عتا 
کی مرضی کے بغبر تو کوئی پتا نہیں ھل سکتا ۔کوتوال نے کہاکە میں 
جو تمہیں سزا دے رھا ھوں وہ بھی عدا, ھی کی مرضی سے ے۔ 
کم بخت تو چوری میں تو اس کی مرضی کو پیش کرتا ھے ء سزا میں 
بھی اس کی مرضی کے سامنے سر تسلم خم کیوں نہیں کرتا ؟ ایک 
شخص کسی کے باغ میں میوہ دار درخت پر چڑھ کر پھل چراۓ لگا ۔ 
باغ والے ے دیکھا ت وکا اے ملعون یه کیا کرتا ے ؟ اس کے کہا 
کە باغ خدا کا اور میوہ بھی خدا کا ۔ ایک بندۂ خدا اگر باغ خدا سے 


ے۲ تشببہات رومی 


کچھ لے لے تو اس میں کیا حرج ىے ؟ باغبان ےۓ مضبوط رسی ہے اس 
کو ڈزرغٹ' کے ساتقي باندھاً اور”رذ و کوب' سے ای کا“ کچوض 
کی ہیاک چور نے کہا کة دا سے شرم کر کن ای ے کتاغ کی ائی 
طرح مار رھا ھے۔ مالک باغ ۓ کہا کھ 'عدا اور اس کے حکم ہے 
سرگردانی نە کر ۔ جس طرح نە باغ میزا نه تبرا اسی طرح یه رسی بھی 
خدای اور یه ڈنڈاٴ بھی خدا کا اور تعرا گوشت پوست بھی خدا کا ۔ 
یہ سب کچھ اسی کا ے ۔ معرا اور تبرا کیا ے ؟ میں جو بندۂ فرمان 
ھوں اس کے حکم کے مطابق عم ل کر رھا هوں۔ خدا یىی لکڑی خدا کے 
دے ھوے جسم پر پڑ رھی سے تو خواہ نخواہکیوں شای ونالاں ے ؟ 
آع یکر تی رفت 'بالاے ' دراخت 
صاحب باغ میں ےی ہت نے دیق 
گفت از باغ دا بندہ خدا 


می فشاند آں میوہ را دزدانه سخت 
از خدا شرمیت وت چھ می کی 
کر غورد خر ا کا حق کزدمی ظط 


عامیانه چه ملامنت می کئی بخل بر خوان خلاوند غی 


گنت اے ایبک پباور آں رسن 
پس بہ بستٹش سختآل‌دم برذرخت 
گنت 'آخز از 'خدا مرن بداڑ 
انت از اجوت اعدا ایی 'بندہ ام 
چوب حق و پشت و پہلو آن او 
گفت توبہ-کردم اڑ جبز اے عیاز 


تا بگویم سن جواب بوالحسن 
می زداوبرپڈت‌وساٹشڈں چوب ‌سخت۔ 
می کی ٴ ایں' ے گنه را زار زار 
می زند ہر پشت دیگر بندہ خوش 
من غلام و لت 27 فرمان او 
اختیاز آست اختیار است 'اختیار 


خد| کے ساتھ گستامخی و شوخی 
خدا کے بہت ہے گستاخ بندے خدا پر الزام لگاۓمیں بہت بیباکە 
هوۓ ہیں۔ کبھی خدا کو ان معنوں میں ے نیاز کہتے هیں کەة 
دنیا می عدل هو یا ظلمء کسی ے گناہ پر ستّم کے بہاڑ ٹوٹ رے ھوں 


داٹر پنجم ۲۹ء 


مگر خدا سب کچھ جانتے ھوۓ بھی ٹس ہے مس نہیں ھوتا - کبھی 
ے خوف ھ وک رکہۓے لگتے ہیں که یا اللہ تو کہاں ے؟ یا تو میری 
حالت کو دیکھتا اور فریاد سنتا نہیں یا خود مفلس ےہ اس لیے مجھے 
روپیة نہیں دلواتا -:مثلاٌ عرزا غالبٰ 'ی شوخی دیکھیے که خدا کے 
ساتھ تمسخر کرتا ھے : 
یا رب تو کجائی کھ با زرندھی ے رحم خدای کم ا زر ندھی 
ۓ نہ تو غائی و ۓ ے زحمی ے مایہ چو مائی کە با زر ندھی 
غالب سے کہ زیادہ دین دار بندہ اقبال بھی خدا: کے ساتھ 
ے تکلفی برتتےھوے گستاخی تک پہنچ جاتا ھے : 
سمندر سے ملے پیاسے کو شینم خیلىی ےے یه رزاقف نہیں ھے 
عارف رومی ایسی شوخیوں سے بندگان خدا کو متنبہ کرۓے 
ہیں اوز ایک حکایت: بیان کرتے ہیں کە ھرات مین ایک درویش 
بصبرت سے محروم اور تنگ دستی سے تنگ دل تھا۔ اس کی سمجھ 
میں نه آتا تھا که ہے ایمان ء کافر ء رشوت خوار ء ظالم عیش 
کرتۓ ھی اور ے گناہ درویشی میں کڑیاں جھیلتے ھیں۔ اس تۓے 
دیکھا کە کچھ سوار بڑے طمطراق سے اصیل عربی گھوڑوں پر سوار 
زربفت کی :قبائیں اور طلائی ٹوپیاں پہنے:هوے گزر رہ ہیں اس اۓے 
سوچا که اس‌اء یا شہزادے ھوں گا۔ کسی سے پوچھا کە یه کون 
لوگ هیں؟ معلوم :ھوا که یه آاء نہیں بلکہ ھرات کےگورنر کے غلام 
ھهیں۔ وہ غلامو ں کو امبروں کی طرح آراسته رکھتا ے اور خدم و حشم 
ہے لطف اٹھاتا| ے ۔ افلاس نۓ اس درویش کو حسب حدیث نہوی 
کفر کے قریب؟ پہنچا:َإد یا تھا ے خدا کو خاطب کرکے کہۓے لگا کھ 
تو بھی مالک بنا پھرتا ے مگر فیاضانہ خواجگی کسے کہتے ہیں وه 


سب 


تشبیہات رومی 


اس خواجە سخی عمید خراسال سے سیکھ : 


آں پکے گستاخ او اندر ھهھرے 
جامة اطلس کمر زریں رواں 
کاے خدا زیں خواجهة صاحب من 
بندہ پروردن بیاموز اےے خدا 
:ود حتاج و برھنہ و .ہے نوا 
انيُعاطرز کرد آن از خؤد بری 


چون بدیدے او غلام مہترے 
روؤے کردے سوے قبله آساں 
چوں نیاموزی تو بندہ داشخن 
زیں رئیس و اختیار شہر ما 
در زمستاں لرز لرژاں .از ھوا 
جراۓ بنمود او از ل ری 


مولاتا فرمائۓ ھی کہ بادشاہ کے ساتھ اس کے بعض ندہمان خاص 
'کبھی شوخی کی بات بھی کرتۓ رھت ھیں تو بادشاہ کو برا نہیں 
متعلرم ھوتاء وہ بھی سسکرا دیتا ے ۔مگر جو ندیم خاص نہیں ےہ اس کے 
الیے گسٹاخی نوجب هلااکت ے ۔ ١اس‏ دژویشن اے اپنے آپ کو بھی 
تدم خاص سمجھ لیا مگر وہ اس مقام کا آدمی نه تھا ۔ اسنا نالائی ے 
یہ نە سوچا کہ جس خواجہ نۓ اپنےۓ غلام کو زریں کمربند دیا اس 
جج اسان !تو اسںنے بصر :کو د کوائی ذدۓ رھا ےا مگو جس خدا رے 
7ار مارک یاسن بر 0لا 66ا ا ا ان کا 
کوئی اقرارنہ شکریە ۔ کچھ عرصەگزرا۔نەه تھا کہ خواجۂ شکوہ پسند 
غاجائڑ طوز پر مال جمع کرنۓ ء رشوت کھاۓ اور سرکاری غبن کے 
لزام مین گرفتار هوگیا ۔ اس کے تمام زریں کمر غلام تفتیض کے لیے 
پکڑےگیے۔ وہ مالک ے خلاف کوائی گواھی نە دیتے,تھے اس لے ان 
کو شکنجوں میں کسا گیا اور ان کو شندید عذاب: دیا گیا: که بتاؤ 
تمہارے مالک نے ظلم اور غین سے جمع کردہ خزانهە کمہان دفن 
کیا تے ؟ ان کی عڈیاں ٹوٹ رھی .تھی اور گوشت توچا جا ھا تھا 
. امگزاییہ جہنمی عذاب بھی,مالک کے خلاف ان کی زبان نه ۔کھلوا سکاےء 


دفٹر پنجم ۳۱ 


تھا اب تو ان غلاموں کو دیکھ کر بندگی کے آدذاب سیکھ لے ۔ بندگی 
اس کو کہتے ھی کہ کوئی بڑی سے بڑی مصیبت اور عذاب بھی 


انسان کو خدا کے ساٹھ :ے وفائی کرتے پر آمادہ نہ کرسکے : 


تایکےروزڑے کە شا آں خواجهە را 
آں غلاماں را شکنجه می ممود 
ٹر او با من بگوئیڈ اے خسان 
ندت' نئاہ شا تعذشے رد 
پارہ پارہ کرڈ شان و یک غلام 


مہم کرد وٴ بە بستش دست و پا 
که دفینهہ خواجہ بنائید زود 
ورلھ برم ار ش] حلق و لساں 
روز و شب اشکنجه و افشارو ذرد 
راز خواجہ را نہ گفت از اعتام 


گفتش اندر خوٰابهائف کان ے کیا بندہ بودن خم بیاموز و پیا 
عاشق کے پاس عقل منطقی سے بالا تر عفل بے 
۔جبرو قدر کی طویل حت کے بعد مولانا فرماے ھیںکة جزوی عقل 
٭اور منطقی استدلال قیادت تک کسی تشنی ش اور فیصلہ کن نتیجے 
تک نہیں پہنچا سکے- حقیقت رسی صرف عشق سے پیدا موسکتی ے۔ عشق 
کے پاس اپّی ایک عقل ھے جو ہمارے معتولات سے ھزار درجے زیادہ 
حقائق کو واضح اور روشن کرق ےہ ماری جزویٰ عقل تو حض روزی 
۔حاصل کرئۓ اور ان مادی ماحول میں زندگی بسر کرۓے کے لیے 
ایک آله و وسیله ےے۔ یه وہ عقل نہیں جس سے حقیقت کے چودہ طبق 
:روڈن هو سکں۔ کنل حیات تکك ہنچٹا ا چا عقل کا کام نہیں۔ لیکن 
۔جب عشق انسان یق روح میں رچ جاے تو حث سبّاحثه اور مناظرہ حم 
ھو جاتا ے۔ نطق: اس کے بیان میں عاجز هو تا ے۔ عاشق اس لیے بات 
وخ کرنا اج تفابڈ جک جا ایک تیم ہا قوی زین“ پر کر 
بپڑے گا۔ غشق اس طرح خاموش اور ساکتاٴو ساکن هو جاتاا ے 


ات تشبیہات رومی 


جس طرح کهە اصحاب رسول صحبت رسول می هوے تھے گویا کہ ان 
کے سروں پر کوئی قیمتی پرندہ آن بیٹھا ے اور ان کو خطرودۓے کە 


اذا سی بھی نیش ی تو وہ سر پر کے اڑ جاے گا 


پوز بند وسوسه عشقست و س 
چوں ببازی عشق در عشق صمد 
عشق برد صے را اے جان و بس 
حسرے آیدز عشق آں نطق را 
لب ببندد سخت او از خمر و شر 
آں رسول حتیل وقت ثٹثار 
آنچنانک بر سرت صرغے ہود 


ورنه کے وسواس را بستست کس, 
یابی اندر عشق با فرو ہا 
عشر امثالت دھد یا ھفت صد 
کو ز گفت و گو شود فزیاد رس, 
ڑھرو' قیوم رک کت لو بے 
تا نبائد ‏ کن دمان واقند گر 
خواستے از ما حضور و صد وتار 
کز فواتش جان تو سر زاں شود۔. 


تا نگیرد سغ خوب تو هواه 
سیرت |باز.۔۔۔-سحر عشق 
ٹنوی میں حمود و ایاز کا ایک طویل قصهہ درج ہے ۔ قصہ تو 
ختصر ہے مگر مولانا جیسا کہ ان کا معمول ے الفلیلے ک طرح 
قصے کے اندر ایک اور قصه درج کرتۓ چلےجاۓ هیں اور پھر قدم قدم 
پر اخلاق اور روحانی نتابج اخذ کرتے ہیں ۔ داستان فقط اتی سی تھی۔ 
که ایاز جو حمود کا وزیر اعلے بھی تھا اور معشوق بھی اس کو 
حمود ۓ انعام و اکرام سے مالامال کر دیا تھا ۔ دوسرے اصااء وزراء 
اس سے حسد کرنۓ لے تھے ۔ انہوں ۓ محمود کے دل میں شبه ڈالنے 
کی کوشش کی اور کہا کہ ایاز تے ایک کمرہ زبردست تالوں ہے. 
مقفل کر رکھا ے ء کسی کو اس کے اندر جاۓ نہیں دیتا اور نہ ھی, 
کسی کو بتاتا ۓکەہ اس میں کیا بند ہے ۔ ضرور ے که _۔خزانۂ شاھی, 


پس نیاری یچ جنبیدن ز جا 


افتر پنجم وت 


سے بیش بہا جُواھر چرا چرا کر اس میں رکھتا ھے ۔ اس کے کمرے 
کی تلاشن لیجئے تو اس کی وفاداری کا بھرم کھل جاے۔ محمود تو 
بد ظن نه ھوا: کیو نکە آیاز" پر اس کو کامَل, اغتاد تھا:ینگر ان 
حابندوں کو خلیل کر کے لے اس ہے حعم ڈیارکه این کمرےے کے 
قفل کھولے جائین۔ اس کے اندر سوا اس کی پرانی ہوستین اوز پراے 
جوتوں کے اور کچھ نە نکلا۔ حاسند بہت شرہندہ اور ذلیل ه٭وے اور 
تحموذ نے آیازےے کہا ک٭ جو چاھو ان کے لیے سزا تچؤیز کرو یا 
تمہیں اختیار ے چاھو تو معاف کر دو مگر ار دا ا 
ہوا ے کہ تم ہر روز اس میں اکیلے داخل هو کز امن پوستین اور 
جوتؤں کو تخاطب کرکےباتیں کرتے هو گویا کە کچھ راز و نماز 
هو رھا ۓ ء ی کیا جتون اور حاقت ہے ء یه تو نہایت ادنول قسم کی 
۔بت پرسی معلوم ہوتی ے: 
'اے ایاز ایں مہر ھا بر چار قے چیست آخر ھمچو بر بت عاشتے 
ھمچو مجنون از رخ لیلولٴ' خوش کردۂ تو چار قے را دین و کیش 
یه تو کچھ ایسی هی بات ے جسے قعراء عرب ان ٹیلوق اور 
کھنڈروں ہے عشق و عاشتی کی باتیں کرۓے تھے جو کسی وقت ان 
کی محبت کے اڈے تھے : 
۔چوں عرب باربع واطلال اے ایاز می کشی از عشق گنت خود دراز 
عیسائی بھی کچھ اس قسم کے خبطی ہیں کہ پادری کے پاس 
جا ہر ای راف ہا کر کے اور'خششن کے طالب ھوے عن 
حالانکە بیچارہ- پادری تی ا اہ اع ا ا ا اک 
اور اعتقاد دونوں چیزیں ایسی هیں کہ انسان کو مسحور کر کے 
تقضورات و تخیلات کی ایسی دنیا پیدا کر دیتّی هیں کە انسان جادات 


م٢‏ تشبہات ری 


کو بھی ذی روح سمجھ کر ان ہے باتیں کرتۓ لگتا تھے : 
ھمچو ترسا کە شارد با کشش جرم یک ساله زناوغل وغش 
پاراے زد کشٹن رو آتٹ گناه' عنو اؤ را عِنو داند از الة 
سیت اک آںکشش از جرموداد لیک ہیں جا دوست عشق و اعتقاد 
صورے پیدا "ہد ہر یاد او حذب صورت آردت در گفت وگو 
عبت کس طرح حاہ کو بھی زندہ تصور کز لیتی ے اس کی مثال 
مولاا یہ دیتے ھیں کە دیکھو ایک ماں رے ھوے بے کی قبر کو 
کس طرح لپٹتی ھے ۔ ٹچ بھی اب ے جان ہے اور دیکھ اور سن ہہیں۔ 
سکتا اور قر بھی زندگی ہے حروم ے لیکن محبت کا جادو دیکھھیے. 
کە وہ قبر کو بھی صاحب گوش و ھوشی سمجھ کر اناد کھڑا سنا: 
رھی ے اور مردہ بے سے بھی باتیں کر زھی ہے : 
آج اک مابر. ذل برذهۂ پٹی کو ضڈ' تو مردف 
راڑھا کوید ‏ اذ “و اجتباد - می تمایذ زندہ آوا را آن جا 
پیش او هر ذره آں خاک گور گوشن دارد ھوش دارد وقتشور 
مستمع دائد مجد "آں خاک را خوش نگر ایں عشق ساحرنا کرا: 
لیکن جب مور ایام سے قلق کم هو جاتا ے اور حض ایک ھلی سی, 
اد باق رہ اتی ے تو غشق کی آگ جھنے ہے وہ سحر بھی جاتا رھتاے ٭: 
زانکە عشق ‌افسون‌خودبربودورفت ماند خاکستر چو آش رفت تفت۔ 
حروم ابمان مباغ اسلام 
بعض مسلان جن کا نہ ایمان تخته ہوتا عے اور نە عمل میں کوئی خوی, 
ہوتی ے کسی غیر مسلم کو الام کی تبلیغ کرے لگتے هیں که اگر 
تم مسلان هو جاؤ تو نجات پاؤگے اور آخرت میں تمہیں جنت ملے گی ۔۔ 
لیکن سننے والے پر اس کا کوئی اثر نہیں ھوتا کیونکه اس مسلإان ک۔ 


دفتٹر پنجم ۶ 


اہی حالت اس کافر سے مر نہیں ھوی اؤر ھوسکتا ھے کا کافر کے 
اعال اس نے نہتر ھی ھوں ۔ مولانا فرماے ھی کەحضرت بایزید 
بسطامی کے شہر میں ایک گبز تھا۔ ایک مسلان ے کہا که م. 
مسلان هو اؤ تو قلاح دارین سمہین حاصل ہو ۔ گبر نے کہا کھ 
لا اکلام اوز ایمان کی طرف تو مجھے دعوت دیتا ے اگر وہ بایزید کا: 
اسلام ہے تو مبری عحوکاظط اتا بلند رھ کة ای تک" 5علاںدگی 
کوششن مبرے لیے سعبُی لاحاصل هوگی اور:اگر اسلام وھی ۓے جس 
کاععل ممونه تو سے توٴاسن کے عقابلے میں مھ جیسا گیا گزرا انسان۔ 
بھی تجھ :ہے بدتر نہیں ود تنرے اعال تو ایتے میں که اگ رز کسی 
میں اسلام کی طرف رغبت بھی ہو تو تجھے دیکھ کر جاتی ررے : 

بود گبر نے در زماۓے با یزید بات اق را کٹ سا لقع لان اعد 
کل چه باشد گر تو اسلام آوؤری: تا بای صد جات و سروریٰ 
گفت‌ایں ایمان اگرھست اے مرید آنكکهە دارد شیخ عالم ۔ با یزید۔ 
من ندارم طاقت آں تاب آں کں فزوں آمد زکوشش ھاےجاں. 
باز ایماں خود گر ایمان شاست. ‏ ئە بداں سیل اسم و نە مشتہاست. 
آنکە صد میلشن سوے ایماں بود چوں شا را دید آن فاتر شود 

کری: |الصوت مؤذن 

اسی ضمن میں ایک قصہ بیان فرماے ھیں که ایک غبر سسلم لڑک. 
کو اسلام پسند 1ك فرش بی رجف ال عو کڑ ان مب 26 متا 
سمجھایا لیکن وہ اپنے خیال پر قائم رھی ۔ اتنے میں ایک کریە الصوت. 
سمع خراش موذن اس نواح کی مسجد میں آ کر اذان کہنے لگا ۔ 
لڑی ےۓ پوچھا کە یە مکروہ آواز کہاں سے آ رھی ے ؟ اس کے گھر 
والون ے کہا که یه مسلإن مؤذن اسلام کے عقائد کا اعلان کر کے 


یں تشیہات رومی 


تسلانوں کو از کے لیے بلا رھا ے ۔ اسے یقین نہ آیا کە اسلام کا 
اعلان اتنا سمع خراش بلک دل آزار هو سکتا ہے جب سب نۓ اس 
کو یقین دلایا کہ یہ اسلام ھی کی آوازے تو یک پیک اسلام ہے 
اس کو ایسی نفرت پیدا ہوئی کہ اس نۓ اپٹے پہلے دین پر قائم رھنے 
٦٥"كک۰‏ ۷ امن کک گور والے اس ہوذن کے لیے شرنی.؛علوا 
تحنے اور قیمتّی کپڑے لاے کہ حضرت آپ کی آواز ۓ وہ کام کیا جو 
ہماری نمام قوم ىی تلقین اور منت ساجت نہ کر سی ۔ اس سے .مولانا 
یه سبق دینا چاھتے هیں کە دین کو دوسروں کے دل نشین بناۓ کے 
لیے پہلے مبلغ کی اپّی سہرت میں کچھ نمایاں حسن و خوی ھونی 
چاھے اور دوسری بات یه ے کە گر اجتے اور سچے دین کو بھی 
بد ذوق انسان دوسروں کے سامے پیش کریں تو دین بھی ان کی 
بد ذوق کی وجه ہے دوسروں: کے سامنے باعث نفرت بن جاتا ے ۔ مبلغ 
کا فرض اولین یہ ے کم وہ پہلے اپنے اندر حسن قول اور حسن فعل 
پیدا کرے۔ جس مدعیٴ دین کے قول و فعل میں لطافت نظر نہ آے 
,وہ دوسروں کے لیے کیں طرح دل رس هو سکتا ے ۔ 
اس لڑی کا باپ تحفے پیش کر کے بیان کرتا ھے : 

دعترے دارم لطیف و بس سی . آززو سی بود او را موی 
ھیچ ایں سودا تمیزفت ازمرسرش پندھا می داد , چندیں کافرشں 
ھیچ چارہ می ندانستّم در آن. تا فرد خواند ایں موذن آں اذاں 
گنت 3ک سای مکروەپانگیں کہ بگوشم آمد ایں دوچاردانگ 
من همه عمر ایں چنئیں آواز زشت ھیچ نشنیدم دریں دیرو کنشت 
خواعرضگفتش که ایں بانگ:|ذاف ہست اعلام و شعار مومٹاں 
حم و اسیا او تقد از سلاق 3 راو رد قد 


دفٹر پنجم ے۳ 


روح و جسم 

جلم :اور زرح ئا ءافیةا اترات' ے آبافی- طلن کا اس آج تک 
فلسفہ اوز نفسیات میں زیر حث چلا آنا ے۔ مادیین کہتے هں که 
جسم ھی' حقیقی عے اور روح اس کی صفت بے يع٘ی جسم جوھر ےہ 
اور روح حض عرض - :اس کے برعکس حکماے روحیین کہتے ھیں کہ 
اصلیٰ وجود روح ھی کا ے اور جسم اس کے اعراض میں داخل ے۔ 
عولانا روم کا ہی خیال ے جسے انہوں تۓے ختلف اندازوں مس ببان 
کیا معنؤی کے پہلے دفثزٌ هی میں کہ چکے ہی : 

ج1 بس ستاف تحت ائے جاذا ااکبندست ا کس اگ 
ایک اور جگە کہتے ہیں کہ روح مثل سلمان ے اؤر جسم کیا 
بلک ا ای کات اع کک دا با خمان ایک لا تی ای فی 
۔رکھتی ہے ۔ ایک اوز تشبیة ان کو بہت سغوب کے کہ روح مغز 
سے اور جسم اس کا چھلکا ےٴ۔ اس عالم میں غر جگه دانة بھویے 
میں اوز مغز چھلکے میں ھوتا ے ۔ مولانا قرماتے ہیں کہ جسم اور 
بروخ کے متعلق حکاء کی محت ای :انداز ىی سے جو ایک عیار بہوی 
اؤن اث کا فلامر کر خ رات خزق کہ عق کڈاؤت' ال 
بڑی طفاز اور پیٹو بیوی تھی ۔ اس نۓ نصف سیر سے کچھ دو تولے 
پڑھ کر فی کوٹ خزود کر یئ کے جوا لے کیا کیڑنکكه' ان کے 
عان کوئی مات بھی کھانا کھانۓ اوالا تھا۔ بیویٴ صاحيه نۓ بھون 
کر کہاب بنا کر سب چ ٹکر ڈالا ۔ جب میاں گھر واپس آیاٴت و کہنے 
لگی که گوشت تو ام :بی کھا گئی ء اب جا کر اور لاؤ که خود بھی 
کات راو راف ۷ کواافی دای اسماو اس کی ضاوارہ ا آنا 
تھا ۔اس نے بلی کو پکڑا اور۔ اس کو تولا تو اس کا کل وزن آدھ 


بت تشہیہھات رومی 


سبر سے زیادہ نه نکلا۔ اس ہے کہا کہ او مکار! اب تو مجھے سمچھا 
کہ اگ رر کھانے ھوے گوشت کا وژن ہے تو پھر بلی کا وزن اور 
بلی. کہاں گئی؟ اور اگر یه ہلی ےہ جو میں ۓ تولی ےے اوریه وزن 
بلی کا ے تو پھر اس کا کھایا ھوا آدھا سیر گوشت کمہان اس کے 
اندر گم هو کرے وزت هوگیا ؟ مولانا فرماۓ ہیں که جسم و روح 
کے نسبت حکاء یی اسعدلاان حث اسی قسم کی ے ۔ جسم کو دیکھتے 
ہیں تو اس میں روح .کہیں تول میں نہیں آتی اس لیے حکاء مادین 
اس روح کے وجود ھی کے منکر ہو جااے ہیں اور روحیین کہتے 
ہیں کہ اصل ھسی فقط روح ہے ,تو مادیین پوچھتے یں کہ 
پھر یه جسم کیا ہے ؟ مولانا فرماىے ھیں. کە جسم ا عو 
دونوں انی اپنی جگه حقیقی میں اگرچه ان کے درجهٗ حقیقت میں 
کچھ اسی طرح کا فرق سمجھ لیجیے جس طرح کا فرق دانه اور اس 
کے بھوسے میں سے - لیکن یه حض تبٹیلیں هیں ۔ اس تعلق کی ماھیت 
عقل استدلا ن ی کرقتی میں نہیں آ سکتی ۔ جس عالم میں ہم رھتے 
ہیں اس کے متعلق اتنی باتِ درست اور یقینی ھے که روح یہان جسم 
کہ بغیں کچھ کام نہیں کر سکتی اور جسم ے روح هو کر حض جاد 
رہ جاتا عے ۔ یہاں خدا ے جسم اور روح میں ازدواج پیدا کر ڈیا ےت 
اس دنیا میں نتایج تر کیب و ازدواج ھی سے پیدا موے هی ۔ قرآن 
انرم میں بھی بے کہ دنیا میں خدا نے ھرشے کے جوڑے بنا دئیے ہیں : 
بود می دے کە خدا او رازے سخت طاز و پلید و رھرۓ 
عر چھ,آوردے 'تلف کردیش زت تد : مضطرا:بود .ائسں تن :زدت 
بہر سہاں گوشت اورد آں معیل ‏ سوے خانه با دو صدجمدطویل 
1 َا و اللآغرات .۱ ید:]ا آند :گنت دفع نا صوابه 


دفتر پنجم 


دگفت شگوش تکو ۔ سہاں‌رسید 
گنک‌اآنایس کریەجخورداںگوشھ زا 
گفت اے ایبک ترازو را بیار 
سنوی ۔ رود کرو وم بن 
کوٹ نم من بود افزوں‌یکستر 
یں اگرگربە ست پس آں گوشت کو 
با یزیداوایں بود آنا رق ہت 
حہرتاندر حمرتاست اےیار من 
ھردو ایں باشد ولیکاز رع زرع 
روح ے قاہو ندائد کار کرد 
قالب پیدا و آں جانت نہاں 


۹ 

پیش مہاں لوت ہی بایدکشید 
کوغرت دیگی غر اکر امھ اڈ 
کریة را دن برکشم اندر ‏ عہاو 
پس بگفت آں سرد اے عتال زن 


ھست گربە ٹم من ھم اے ستبر 


در بود این کوشت کر کو کو 


وروےآںروحست ایں تصویر چیست 
ایں نه کار قست و نہ ہم کارمن 
داته باشد اصل و آن کهە برہ فرع 
قالبت ے جاں فسردہ بود رق سرد 


راست شد زیں ھردواسباب جہاںن 


آخر می فرماےۓ ھین کهھ ماؤراے ادراک و کەائنات سی ک 


کئی اور بلند سطحیں هیں ۔ وهاں بھی ازدواجات هی جن کی ماھیتہ 
یہاں سمجھ میں نہیں آ سکتی کیونکہ ہستی کی ان سطحوں پر جو 
چیڑیں هی وہ نه کسی کان ے سنیں اور نە .کسی آنکھ ے دیکھیں : 
با اض ا از دراغاق وت لاس اناو اعت وط 

اگر اس ھستی کا سایه مارے حواس پر پڑ جاے تو یه حواس ھی 
نە رھیں۔ سورج جب برف پر پڑتا بے تو برف برف نہیں رھی؛ پا 
هو جاتیق ے۔ 

بت پرسنی عقل و دین کے بچپن کا مظہر ےہ 

بر ران سرت ری موق ھا اک بت ھالفر×ید 
کہ ان لوگوں نۓ اولیاءو انبیاء کی تصویریں اور بت بنا رکھے هی 
'مگر ان کی !زواح کے ساتھ رابطه پیدا کرےۓ کی بجاے وہ صوزت پرست 


تشبیہاٹ رومی 


هو جاے ہیں اور تصویروں کو سمجدے کرۓے لگتے غین د یہ لوگ 
روحانی لحاظ سے تابالغ مچے ہیں ۔ بچیول کو مر دہ گڑیاں “س0 
لیے دی جاتی ہیں کیوٹکہابھی تک ان کا 'زندی کا انشو وغا انی 
هوا۔ چھوۓ ل ڑ کو ں کو لکڑی کی تلواریں دی جاتی هیں کیونکە اصلىیٰ 
تلوار چلاۓ کی ثؤت ابھی ان کے بازو"میں نہیں اور اصلیٰ تلوار کی 
ڈھاز سے ان کے زخمی ہوتۓے کا بھی اندیشه کے اج اف می 
بلوغ او شباب آ جاے تو تصؤیروں اور گڑیوں سے دل پہلانا اور 
تق چ بین آکو ھاتھ)آمین' لے کر :اہنے'آپ کو 
سمجھنا عم هو جاتا ےہ ۔ دیرؤکلیسا کے بت پرست ابھی اس نکت سے 
آگہ نہیں ہوے : 


جانباز شمشعر زن 


داغتوزات+ارا ہت یذ اعد 
چوں ندارند از فتوت زور وٴدست 
کافراں قائع 
زاں سہاں مارا چو دور روشنیت 


قاع اون 


کھ زلعب زندگاں ے آ گہند 
کودکاں زا قتیغ چوہی بہتر است 
کہا نگااریدہ امت 
ھیچ ما پرواے نقش سای نیعت 


اندر دیرھا 


جذبات کا غلہ عقل ہار باردہ ڈال دتا عے 

لقن کر 21 لیے کہ قوی جذبات کے 
ھیجان کے وقت انسانوں کی عقل اور دور اندیشی اوز مصلحت کیشی 
تکلن طرح ھوا هو جاتی عۓے مولاٹا ایکت باپ اور بمٹی ‏ اور داماد کا 
قصد ان کارۓ ھیں ۔ یه لڑی جوان ہو گئی تھی اور باپ کو ابی 
حیثیت کے مطابق- او کئو: کا داماد نە ملتااتھاے جوان لڑکی کو 
ہن بماتھۓ گھر میں رکھنا تطرقت مل خالق نت تھا کہتے ھی کة 
خربوزہ 7ھا نہر زی طل ری اع ترنمن کا لو نلا ری لوا جا کڈ 
عاتھ وہ نبار سۓ سڑ جا تا کے اباپ ےن ایک مفلس سے اس کی شادی کر 


اس باتك کو هن 


دفٹر پنجم 2ن 


دی لکن سی کواڑی رتا ند کی که٭ اسم ے کون :اولاد بیدا نہ جواذ 
دینا کیونکە یہ شخص.بال چوں کو اچھی طرح رکھنے کی استطاعت 
نہیں رکھتا ۔ مہ ہونے پر مہیں تچھوڑ کر بھاگ جاے کا ۔ لڑکی نۓ 
باپ ہے سچے دل سے وعدہ کیا کە میں اس نصیحت پر عمل کروں گی 
(معلوم ھوتا ے که اس زماۓ میں مسسل|ن ضبط تولید کو ناروا نہیں۔ 
سمجھتے تھے اور ضرورت کے وقت عزل یا جم روک کا طریقه استعمال 
کرۓ تھے) ۔ داماد مفلس مگر خوش رو نوجوان تھا اور لڑک بھی 
سیمیں تن تھی۔ سولانا فرماۓ ہیں کہ یه کیسے هو سکتا تھا کە 
آگ کو روئی نے متصل کیا جانے او ہم روف ۓےے کہا رجائے۔)کة 
آتش زنی ہے مچتے رھنا ۔ چنانچه جو فطرت کا تقاضا تھا وھی هوا ۔ لڑک 
حامله هو گئی اور بچہ پیدا: ھوا ۔ کچھ عرصہ تو اسے. باپ: ہے 
چھپاے رکھا لیکن آخرکار اس کو پته چل گیا ۔ اس نے لڑک کو 
جھت ڈانٹا کھ تو نے .مبری نصیحت پر عمل نہیں : کیا ۔حالانکہہ مم تے۔ 
پکا وعدہ کیا تھا ۔ میں نے تم سے کہا تھا. کہ جاع کے دوران میں 
انزال, کے وقت تم شوھر کو ھٹا دینا اور قرب انزال ی نشانی بھی 
تمہیں بتا ,دی تھی کە جب اس کی آنکھوں میں مستی کارنگ آ جچاے 
تو سمجھ لینا که انزال قریب ہے ۔ لڑکی ےۓے کہا کھ میں اس کی 
آنکھوں کا رنگک کیا دیکھتی. کیوؤنکہ. ان کی .تغس هیئت نے کچھ 
پہلے ھی مبری دونوں آنکھیں اندھی هو جاتی تھیں۔ باپ کہتا ھے : 

گفت من گفتم که سوے او سو تو پذیراے سشٛٔی او مثشو 
در زمان حال و انزال و خوشی خویشتن باید کە از وےدرکشی 
گفت کے داح که انزالش کے است : این نمان است و بغایت دورٴدست۔ 
گنت ےئ رت اکاتامامود فہم کن کاں وقت انزالش بود۔ 


۳" تشبیہات رومی 


گنج/ 5ا ومن کلابیسەہ شدنٰ کورگشتاستایں دو نیش مکورمن 
فیست بر غقلے حضشرے پائدار وقتحرص و وقتخشم و کر زار 
جھوےۓ صوئی 
مولاناۓ مثتوی میں جھوۓ پیروں اور صوفیوں کے بہت سے قصے 
لکھے ھی ۔ کبھی ان کو ےۓ تحقیق مقلد کە کر ملامت ‏ کرے ھیںء 
کبھی ان کی پر خوری کا ذ کر کرتے ہیں اور کبھی ان ى بزدلۓٰ 
کی:,داستان بیان کرۓ ھیں:۔ قرماۓ ھیں که ایک اسیٰ طرح کا صوف 
پیر مجع خلائق بن گیا تھا ۔ عوام اس کی دست بوسی کرتے تھے 
تو اس کا نفس بھول جاتا تھا ۔ اس نے یه بھی دعوہ۔ کر رکھا تھا 
که: میں جہاد لفس کا محاشد ھوں جو ججہاد اکہر تھے ۔ میرے لیے 
جہاد بالسیٹ کافروں کے خلاف شمشعز زی بائیں ھاتھ کا کھنل ےہ ۔ 
اوت نا جک رکا رای استاوف انی لیے انتا رواتت ڈو ادن 
حضرت بھی ساتھ هو لیے لیکن احتیاط سے لشکر کے عقب بھی میں رۓے 
جہاں سامان اور خیمے اور ہماروں اور محروحوں کے لیے انتظام تھا ۔ 
جب لشکر دشمن کو مغلوب کر کے اسبران جنگ اور مال غثیمت 
لۓ کر واپس لوٹا تو صوق صاحب بھی باھز' نکلے :مال عثیمت کا 
ککچھ-عصهہ' ات کے سام پیشنٰ کیا گیا“ تو فرماۓ لگے کہ اق اس 
کا حتدار نہی ھوں کیو ٹکە میں میدان جنگ میں قتال ہے حروم رھا۔ 
گویاافکایت کزارہے: تو 'که بمترۓ اس رڈانبازا کو آپالوگں‌چجھۓ 
چھوڑ گئے حالانکہ وہ خود جان مچاےۓ کے لیے قتال ہے دور رھا تھا 2 
ایك لشکزیاے 'اژ رہ:غقیلات! کٹھا کە آپ اب کافز کشی: کر لیجیے۔ 
اسان جنگ می سے ایک کافر کو جو زنیبروں میں جکڑا ھوا تھے 
آپ کے حوالے کرادیتے :ھی ۔ آپ اس کی گردن 'مار۔'کر غازیوؤں مین 


دفتر پنجم 


۳٭"ْ 


شریک ہو جائیں۔ چنانچہ اس کافر کو صوف کے حوالے کرکے لشکری 
اپنے خیموں کی طرف چل دئیے۔ کاق غرصه گزرۓ کے بعد وہ صوف 
کے خیمے کی طرف آے کھ کافر مقتول کو دیکھیں اور صوق صاحب 
کواامال غھمس کا ماق وها3 کیا۔ :دکیے میں کھ 
دست و پا بستہ کافر صوفق صاحب کو چت لٹاے ہو سے ان کے اویر 
سوار ےۓے:اور اپ تیز دانتوں سے کاٹ کاٹ کر ان کو لہو لہان 
کر 'رکھا. ےے۔ لشکریوں نے جیران هو ,کز پوچھا که اے صوفبٔی 
حاھد! یه کیا معامله بے ؟ ہاتھ پاؤں بندے ہوے کافر ۓ تمہیں 
کیسے گرا دیا کھ تم ے. سن ھو کر اس ظرح زخمی:ھو رے ھؤ؟ 
صوف اے کہا کیا پوچھتے۔ هو؛! اس ظالم ے ایسی زھر آلود اور 
خشگین آنکھوں ہے مجھۓ گھورا که میرے حوامن بانجتھ. هو گۓے.۔ 
مولانا فرەاے میں که افسوس ے کھ ایسے لوگ مذھیٰ پیشوا۔ اور 
محاہد بنے بیٹھے هیں۔ یه لوگ لہو لگا کے شہیدوں مین داخل ھوۓ 
والے ھیں : 


دست ہسته گب مچوں گریۂ 
نم کشتش رڈنا دنداں اسر 
بررخ صوفق زدند آب و گلاب 
اللہ اللہ ایں چه حال.است اےعزیز 
گفت چوں قصد سرش کردم مخشم 
چشم را وا کرڈ ہن اؤ سوےمن 
گردشن چشمش مرا لشکر نمود 


خسته کردہ خلق او ے حربة 
ریش او بر خوں ز حلق آں فتبر 
تا ہہواش آئدازۓ خویش ی وخواب 
ایں چنیں ے ھوش گشتی ازچەچیز 
طرفه درمن بنگرید آں شوخ چشم 
چشم گردانید و شدٴ ھوشم ز تن 
من ندانم گفت چوں :پر ھول؛ بود 


عام مسلانوں "کو خاطب ‏ کرے۔ کہتی :ھیں.که خوذ تمھارا 
حال بھی اس صوف کا سا ہے ۔ جہاد اصغر اور جہاد اکبز کے 


یہن تشببہات رومعی 


دعوے ہت ھی لیکن اگر امتحان کا وقت آ پڑے تو نفس بسته ادست 
بھی تم کو پٹخ کر رکھ دیتا ے ۔ جہاں نفس امارہ۔یا شیطان ے تمہیں 
آنکھیں د کھائیں وھیں تم ٹوتڈزے:ھو' کر زہ جا لے هوٰ: 
ھمچو تو کڑ دست نفس بستہ دصعت 
ھمچر آں صوفق شدی ے خویش و پست 

عشق ھی ہے بقاء إرتقاء و۔حیات و کائنات رے 
تمام مثنوی کا حور عارف رومی کا وجدان عشق ے جسے وہ تمام ادیان 
سے بالا تر سمجھترے هی یا یوں کہیے که تام ادیان حقه کی روح 
قرار دیتے هیں : مذھب عشق از :مه دیں ھا جداست ۔ چونلکه تمام 
ادیان ور ایام ہے حقیقت سے دور ھٹتے مؤوے زیاذہ تر ۔افسانھ 
وہ جاۓ ھی (چوں ندیدند حقیقت رہ افسانه ژذند) اور خدا بھی عض 
ایک حرف رہ جاتا ے : 
بازیچۂ کفر و دیں بە طفلاں ہسیار بگذر زخداھم کەخداہم حر فےاست 

ایسی حالت میں عاشقان الٰہی فقط عشق کی تلقین کرے اور اس 
کو جزو حیات بٹاۓ.پر ژور دیتے هی تاکە:دین کی حقیقت خلق خدا 
سے سطلقاً روپوش نہ هو جاے ظا ہر:پرست عوام و فقہاء جن کے لیے 
دین مغض کچھ شعائر کی پابندی کا نام رہ جاتا ے ایسے عشاقٰ کو 
کافر کہنے میں دریغ ا نہیں کرے۔ رفتھ رفٹہ یه انوبت آقی ہے کھ 
روح۔ دین کو صور شعائر: پر ترجیح. دینے والے اپنے لیے۔بھیٰ. بُوشی 
کفر کی اصطلاح قبول کر لیتے هین بلک اس قسم کے کفر پر فخر 
کمرئے لگتے ہین : مبر کا شعر ہے : 
سخت کافر تھا جس نے پہلے مجر نذما:د عاقق بت ڑاعتیارا3 کہا 

امبر خسر وکہتے هیں : 


دفتر پنجم ٥م‏ 


کافر عشقمءمسلإنی سص! ذرکارنیست - ھررگمن تارگشتهحاجتزنار نیت 
اور غالب کا شعر ے : 
دولت بغلط نرسد ازسعی پشماں شو کافر نتوانی شد ناچار مسلاں شو 
خود را نه پرستیدۂ عرفاں نەشناسی کافر نہ شدی لذت ایماں چە شٹاسی 
عارف رومی کے نزدیک عشق فقظ .انسان کا جوھر نہیں بلکه 
حیات و کائنات کی قوت تخلیق اور ذوق ارتقاء عشق ھی کے رہین منت 
هی ۔ زمانه حال میں اس نظریة حیات کے سب سے زیادہ بلیغ مبلغ 
علامه اقبال گزرے ھیں جو اس بارے میں. اپنے س‌شد رومی کے 
ھم پایہ هیں۔ مولانا روم..اس کو دلنشین کرۓ کے لیے کبھی 
تشبات سے کاخ لیتۓ هیں اور کبھی مظاھر ..کائناتِ کی طرف توجہ 
دلاتے ہین جن پر غور کرنے ہے عقل بھی اسی نتیجے پر پہنچ:سکی 
ے ۔ سظاھر حیات کی عین اور ان کى قوت حر که کیا ے ؟ اس کا جوابه 
مولانا کے پاس ایک ھی ھ اور وہ یہ بے ,کہ تمام اعیان ک عین 
عشق ے ۔,انسان کو افلاکب کی وسعتوں سے سںعوب ەوے کا 
ضرورت نہیں۔ یه سمجھنا کہ سموات کے لا محدود اجرام وتجوم جن 
,ہے ایک ایک مازی زمین سۓ لاکھ لاکھ گنا بڑا ے اور مارا 
کرۂ ارض ان وسعتوں میں اتی حقیقت .بھی نہیں رکھتا جتی حقیقته 
حر ناپیدا کٹار میں ایک قطرے کی یا۔دشت ے پایاں میں ایک ذرے 
کی ے اور اس کے بعد انسان کی تحقر و تقلیل میں یه کہناک:اس ذرہ 
بھر زمبن میں‌وہ ایک ناقابل اعتناء ذرہ ناچیز ے حقیقت حیات و کائنات 
سے نا آشنا هوۓ کی وجہ سے مادیت کا زاویه نگاہے:۔ مولانإ فرماے 
ھس کہ مکانی وسعتیں محعض مظاہر کی وسعتیں ہیں جن کی حقیقت بس 
اکن مھا کا مان اود جھاگ ۔_حقیقت حیاث حر ے ہایان 


مت تشیہات رومی 


عشق ۓے۔افلاک کا وؤجود اور ان کی گرددیں اسی کی بدولت هی اور 
بالقوے اس عشق کا سب سے بڑا می کز و معحل انسان کا دل ہے۔ 
عشق آحرے آساں پر وے کفے چوں زلیخا :دز :ھواے :یوسفے 
بقول غالب : 
ذرہٴ ذرہ آساغر میخانة نیرزنگ ے 
دیدۂ عنول به چشمک ھاےلیلے آشنا 

دور گردوں ھا زموج۔عشق دان گر نببودے عشق بفسردے جہاں 

اگر جذبه عشق نه عو تو مادی کائنات بھی معدوم هو جاے - 

حکاے سادیین کے' لیے یه ایک اقابل حل مسثلهہ ھے کھ اسن 
جامد کائنات مبین' حیات کا آغاز کس طرح ہوا جاد کے اوپر بچاں 
ثبات کا درجه ے جس کے الاز زندگ کا ایک ابتدائی اقدام نظر آتا ے ۔ 
مولانا پوچھتے یں کهہ یە نبات کیسے پیدا ھوتی ےے؟ کیا یه صاف 
طور پر نظر نہیں آتا کە نبات کے غثاصر وھی مادی عناصر ہیں جنہیی 
مادہ پرست ہے جات سمجھتا ے ؟ چونکه انہیں مطلقاً ے جان سمجھتا ۓ 
اسی لیے اس نے خود اپنے لیے یه مشکل پیدا کر لی کە ے جان مادے 
نے جاندار نبات کی صورت کس طرح اختیار کر ی ۔ مولانا فرماے 
ہیں کہ جاد اصلا ے جان نہیں : 
خاک وبادو آبوآتشبندەائد بامن و تو مر دہ با عق زندہ ائذ 

لیکن تدریج حیات میں ان کا درجحۂ زندگ نبات ہے پست ترےآ۔ 
چونکه ذوق ارتقاء اور فنا کے ذریعه سے بقا کے اعلے مدارج کی طرف 
عروج و عبور زندگی کی اساسی خصوضیت ھے اور اس کا دوسرا نام 
عشق ۓے اس لیے جادی عناصر اپنے آپ کو نبات میں حو کرکے 
خود ثبات بن جاۓ هی ۔امن ایثار ہے وہ فنا نہیں ھوۓ بلکہ ان کو 


دقشں پنجم ے٥‏ 


عروج :حاصل. هو تا ۔ھے ‏ اگرعشق نه ھوتا:تو 
کے آغادی !ا و ہمت در نبات ٦‏ کے فداے روح 08 نامیات 

ار تقاف کا راسته ہی ہے که جان یا روح اعلے تر جان و روح میں 
هو ھو :کر هر قدم پر فنا کے ذریععتے سے بقا حاصل کریق چَلیاتا۔ 
سی رام انے/افعات کی دوعؤدہ و قح۔اعلۓ اٹر روا :زندگی کی طرف 
عروج کر سکتی نے ء یہاں ,تک که وہ روح القدس کے دروجے میں آ جاے 
ا یں ابد تاد 
روح ان می ا فداے آں, دہے.ٴ ککز نسیمش حامله ‏ شدہا سے 

حافظ کا شعر سے : 

فیض روح القدس ار باز مدد فرماید 
ذیگران ھم بکنند آتچە مسیحا می ‌کزد 

حادات کے ذرے ایک درخت کے اندر سعیٴ علو میں سر بلند 
جو حاۓ ہیں تو کیا انسانی روح میں یه امكان باق نہیں ,رھا کە وہ 
ایک نی نوع میں مبدل هو جاے حس کی کیفیت موجودہ حالت میں 
عقل کی گرقت مین نہیں آ سکتی ؟ 
ذرہ ذرہ ؛ عاشقان .ٴ آںن کال می شتابد در علو ھمچوں نہال 

راز و افشاے داز 
قیامت کے تھوے بہاں بھی ہمارے سامنے ہیں 

قرماۓ ھیں کھ زندگی هر درحه حیات میں راز بھی ے اور افشاے راز 
بھی ۔ چشم سر پر راز فاش نه ھو تؤ چشم سر یعنیٰ راز آشنا دیدۂ 
بصبرت پر وہ فاش هو جاتا ے ۔ ہاری زمین: کے اوپر حو گل وشھر 
کی گوناگونی: اور بو قلمونی غے به سب کچھ زمین: کے اندر ایک 
سر بسته تھا لیکن آب و آفتاب ہے یه اسرار سطح حیات پر آ کر بشکل 


۴۸ء تشہہات رمیٰ 


نہال فاش ہو جاۓ ہیں - خزاں میں زممن اور درخت مردہ دکھائی 
دیتے یں ۔ وہ سردہ نہیں ھوتے بلکە کچھ عرصه کے لیے وہ اپنے زا ز کو 
چھپاے رکھتے ہیں ۔ پھر بہار نو انْ کے لیے قیامت یا رستخیز بن حاتی 
ےے۔ ان کے غمبر میں حو کچھ تھا وہ طشت از یام هو حاتا: 
ےے۔ انسان کو چاہیےٗ کە قیامت یىی ماھیت بھی اسی اشارے ہے 
سمجھ جاے ۔ هر سال اس کے سامنے زمین پر ایک ظاعری موت طاری. 
ھوتی ہے اور پھر بہار میں ذرے ذرے کا خمبر ظہور میں آحاتا ے۔ 
قیاست اس کا نام عے کہ اعال و افکار و میلانات کے حو تخم. تم نے۔ 
اپنی زندگی میں بوے هیں وہ تمہاری نظروں یا دوسروں کی نگاھوں 
ہے اوجھل هو جائیں تو یه نہیں سمجھنا چاهیے کە وہ کوئی اثر پیدا 
نہیں کریں کے ۔ یه راز کا مقررہ وقت پر افشا هو حانا لازمی ے ۔ 

راڑھا را می کند حق آشکار چوں بخواد زسث ۔تخم بد مکار 
آب'و ابر و۔آتش و این آفتاب- :راڑھا را سی بَّ آرہ آوتراتِ 
ایں بہار نو ز بعد برگ ریز ھست* برھان ”وجوذ _ رمتخیڑز 
در ہار آں سرھا پیدا شود ھرچه خوردستایں زمیں رسواشود۔ 
بر دمد آں از دھان وٴاز لبشین؛ تا پدید' آرد' ضمٹر' و منذھبشن, 
را سا و هر درختے و خورش ٴ حملگی پیدا شود آں بر سرش۔ 

علت و معلول کا۔ھم صفت ھونا لازمی ہین 

بعض حکا|ء کا خیال ے کە علت و معلول یا بب و اث رکا ھم قا مو 
ھم صفات ھونا لازمی سے ۔:اسی لیے ۔مادیین خُن کے نزدیک تمام علتیٰ 
سادی میں تمام معلولات کو خواہ وہ نفسی ھوں مادے :ھی کی مبدل۔ 
صورتیں قراز دیتے هیں۔ مولانا اس نظرے کی تردید کرتۓے هی اور 
مثالوں سے دلائل پیدا کرتے هی ۔ پوچھتے هی ںکوٴ بتاؤ کہ شاخ 7- 


دفتر پنجم ۹ 


شگوفە کو دانہ سے کیا مناسبت ىے یا قطرۂ منی میں تم کو انسان کی 
صورت کہاں نظر آتی ىے ؟ انگور تاک کی بیل سے ٹکلتے ھیں لیکن 
نتاک تاک ے اور۔انگور انگور - تاک کے اندو کسی کو انگور 
۔نظر آتا ے؟ آدسی کے احزاء تمام خاکی ہیں لیکن کیا اس کے حسم کے 
:انز ککہن می نظر آتی ے ؟ 

هر معلول کے صفات کو غلتوں کے اندر تلاش کرنا ایک سہمل 
غمل ہے ۔ زندیق تبدیل ھیئت و صفات کی متقاضی ے ۔مادی عالم ھی 
کو دیکھ لیجے۔ پانی آکسیجن اور ہائڈروجن کے امتزاج و اژدواج ہے 
.بنتا عے لیکن پاتی کے اندر نہ کوئی آکسیجن کی صفت ے اور نەة 
خائڈروجن کی :۔مولانا فرماۓ ھن که جن کو تم علتیں کہتے هو وہ اپنے 
نے بالکل الگ قسم کے انداز ہستی کو معرض ظہور میں لائۓ کا 
چہاتہ ہوتی ہیں۔ یه کنا سراسر حاقت ہو گیکه پھول اپنی حقیقت 
میں ابھی تک وھی کنچڑ ے جس کے اندر ے وہ کھلا ےے۔ اسی قسم 
کی حاقت سے طہیعیٰ حکاء نے دھرانا شروع کیا کھ انسان آخر حیوان 
.ھی ہے اور بندرؤں هی کی ایک قسم ےے۔ بقول ا کەر الە آبادی : 
کہا منصور نے خدا هوں میں ڈارون بولے بوزنه ھوں مین 
عنن کے کہٹےلگےمبرے اک دوست فکرا ھرکس بتدر هەت ‏ اؤست 

مولانا فرساتے ھیں : 
شاخ و اشگوفه اند دانه را 5 کا ضا ئدحتتن۔- فی 9ا نک ڑا 
قیست' ‏ 'سائند اھیولا با اثرر دانہ کے سانندہ آآمد ۔با شجر 
آدم از خاکست کے مائد یٹاک یچ انگورے می ماند بہ تاک 

فرمالۓ هس که نطفة انسان بھی تو آخر روئی سے پیدا ھوتا ے 
لیکن کیا نطفنے اور روٹی میں کوئی مناسبت دکھائی دیتی سے ؟ لے 


کر تشہہہات: رونی؟ 


ہے لان بنٹا ےَ لیکن کہاں لقمه اور کہاں۔لقان ! 

نطقه از نان است کے باشد چو نان . مردم از نطفه اسات کے باشد چنان 
 .‏ ایک شخص کسی جائکاہ فکر میں مبتلا هوتا ے,تو اِس کے سرمیؾ 
دزد ہموۓ لگتا ے ۔ لیکن پریشان کن :۔غبر اوز درد س, کے اندر 
ات 'اوواثر کے صفات می ں کیا تم ک وکوئی مماثلث درکھائی دی ے:8 
ایک شخص چوری کرتا ے تو اس کو سو پر چڑھاتے هی ۔ کیا دزدی, 
اور دار همصفت و هم رنگ ھیں؟ نیک و ہد اعال کی جزاوسزا کادِنیا اور 
آخرت میں اسی پر قیاس کر لو اور اس میں شک نەکروکەطاعتِ جن 
کی صورت اور عصیاں عذاب جہنم کی صورت کیسے اختیارکرلےگا: 

کک ود دڑدے بشکل پاے دار ‏ کے بپود طاغش جو پھلدر رانفاز 
کے آراصل ائست 'مائد او ہی فا اص رود شر تر 
کے اصلے تاقہ یں جو ے قامے ون کے رغاقیں متا 

ربط روح و خد) نہ حلول رعے نە إتحاد 

فرماتے ہیں کە روح انسانی کا ایک خصوص تعلق خدا سے ےت 
انسانٰ جس کا تصور و تخیل مادی اور مکانی ے اس رابطے کو اسی, 
انداز میں سوچتا عوا مغالطے میں پڑ جاتا ےۓے۔ ہارے انا کا تعلق تو 
مارے اپنے جسم کے ساتھ بھی مکی نہیں چه جائیکھ آقاے مطلق یعنی 
خدا کے ساتھ اس کا رابطه مکانیت کے سانچوں میں قابل, فہم هو سکے ۔ 
بعض مذاهب تے یه غلط تعلم دی که خدا انمٹانیٰ جسم :اختیار کر کے 
اس دئیا میق عام بشر کی طرح کھاتاء پیتا :اور ۔چلتالں پھرتا ے۔ یه 
اوتاری مذاھب بہت عام ھیں۔امن کے مقا بلے میں بعض حکاء ؤ متصوفین 
نۓ زیم غلط انگاری کی که انسان دا بن سکتا زع ۔ ایک گروہ خلول کیہ 
فال بی کیا کہ ۵ا اسان کی انس بنا جانا لع ے ووسنلع وم تے 


دقش پنجم ات 


کہا کہ جلول نہیں بلکە اتحاد سے خدا اور اسان یکنا ذاٹ ہوٴجاۓ 
ھیں ۔ مولانا۔'فرماے ھیں کە یه اوتار۔ بتاۓ والے بھی غلطی :پر هی 
اور حلول و اتحاد والے بھی مکانی سانچوں میں سوچ رے ھیں ۔ مولانا 
فرماتے هی کھ یە درست ےے کہ ہم اس موجودہ نفس یا انا سے 
یلد تو اتفق :کو آفا نے مطلٰ کےستاتھ زارف پیدلاکر0 2 :ند کا 
انتہائی مقصود بہی نے لیکن صفات الْیَة کو حتّی القدور جذب کرۓ 
کے بعد ا ای جو کیفیت ہوتی سے وہ مارے تفکر پر مکشوف نہیں 
هو سکتی ۔ محسوسات و معتولات اور زبان و بیان اس کے ادراک نے 
عاجر ‏ ی: 
لیک چوں سن لمیذق لم یدر بود عقل و تخییلات اؤ حبرت فزود 
(ذوق ایں بادہ ندانی دا تا نە چشی) 
ال آانلازل تل ' دنگ جد ““ این “ا ٹاق' سرد گقتاو تگائند 
از انا چوں رستداکنوں شدانا آفریں ھا بر اناے ے عنا 
اتدریں رہ ارخرد رہ ہیں بدے فغخر رازی رازدار دیں بدے 
کے شود کے 'از 'تفکو۔-ایئ٣‏ اتا '× ا اتا 'مکفرف شد لد :اڑا ثتا 
سی ند5 اہی و عقلہا-درا افطاق . در مفاق“؛ 'غلولؿ: 'وؤ'' آقاذ 
مولانا اس قرب کا اثر مثالوں ہے واضح کرنا چاھتے هیں لیکن 
حقیقت اس سے بھی واضح نہیں هوقی ۔ کبھی کہتے ھیں کہ یوں 
سمجھ لو کة شعاع آفتاب ے ستاروں کی شعاعوں کا وجود اور عدم 
براہر کر دیا عے ( سولانا مثالیں غمیشهہ ایسی تلاش کرنے ہیں جن 
میں انفرادیت ارواح بالکل معدوم نہیں ھوتی اس لے وہ کبھی قطرہ اور 
دریا ی مثال نہیں دیتے۔) اس سے بہتر طریقہ سمجھۓے کا یہ ۓ کە جس 
طرح روٹی نطفه میں اور نطفۂ انسانی جسم انسانی میں مبدل هو جاتا ے 


۰۳ تقہیات آرونی 


اسی طرح انسان انتہائی ترق میں مبدل ہوتا ھے ء معدوم نہیں ھوتا۔ 
مبدل هو کر وہ خدا نہیں بن جاتا لیکن اکثر صفات الٰهیة کو جذب 
کر لیتا ے جس طرج لوھا آگ کو جذب کر کے ھفه صفت آتش 
بی اتا كے: 

اتے ایاز گشتة فا ز اقتزابم , منچو اش در شعاع آفتاب 
بلکهہ چوں نطفه مبدل توبن نه از حلول و اتحاد مفتن 


دٹر ششم 
گہر| علم النقس 

مثنوی میں علم النفس کے ایسے گہرے ثکات ملتے هیں جو زمان حال 
میں ماھرین نفسیات پر کسی قدر وضاحت سے منکشف ھوے ہیں ۔ 
تحت الشعوریٰ ثفسیات کا امام فرائڈ کپتا ے کہ انسان کے اندر 
سرچشمة جمیات شہوت ے جس وہ لبیڈاو: کھت او اس کا'نظریه 
یە رے که اسی قوت کا رخ بدل کر اخلاق اور روحانیت پیدا ھویق 
ے اور :اسی قوت کی تاطیف ہے فنون لطیفہ ظہور میں آے هیں:ء 
مولانا نۓے اضدیون قبل عن ہی نظریه“پیشن: کیا۔'۔ افرماے یں 
کكة. اپکی:اشخقن-شنے ۔اکسی اسر سے ایک گھوڑا طلب کیا ۔ 
انز نایا لہ ۴جا] تا مقید گھایڑا رین با نکی واقرد مخ 
کہا کە نہیں حضوؤر یه گھوڑا میں نہ لوں گا۔ اس کو آگے بڑھاؤ 
تو یه پیچھنےکی طرف جاتا رھ نے ابر ے کہا ک٭گھں۔.جاۓ هوے 
اس کی دم گھر کی طرف کر دیا کرو پیچھے مٹتے موۓ یه تمہیں گھر 
پہنچا دے گا ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ نفس امارہ کا بھی یہی حال ے۔ 
انسان ارتقاے حیات میں آکے کی طرف بڑھنا چاھتا ہے مگر یەة 
نفس پیچھے کی طرف کھینچتا ے۔ رجعت قہتری اس کی فطرت ہے ۔ 
لیکن شہوت کا وخ جسانیت سے عقل اور روحانیتِ کی طرف پھبر سکتے 
هی ۔ ہی قوت عقل می تبہدیل ھو سکتی ے۔ هر درخت کے اندر 
نشوو تا کا میلان اور خزینه قوت هوتا ےت آگن اس کی کچھ شاخی 
کاٹ دی جائیں تو ان کی قوت دوسری شاخوں میں منتقل ھوکر درخت 
کو قوی تر اور بلند تر بنا دیتی ے۔ زندگ کی تخلیتی.قوت کو شہوت 
کہ لیجےء اس میں کوئی حرج نہیں ۔ ایسی شہوت کا رخ بدن کی طرف 


مہ تشبھات رومی 


هو تو وہ جائز حدود ہے متجاوزھوکر انسان کو ذلیل کرتی اور 
روح کی طرف هو تو انسانِ .کو شریف تر بنا دیّی ے ۔ یە قوت انی 
ذات میں نے طرف ے ۔ وہ بذاته نه شریف ہے نە رذلیل ۔ اس پس رو 
گھوڑے ک طرخ شہوت کا رخ پلٹ, دو تو یه بھی تح کو منزل.مقصود 


پر پہنچا سکتی لی 

اق یکے اسپے طا بے کرد از امبر 
گفت آن را من نخواھم گفت نچوں 
سخت بس پس: می رود اوسُوے :بن 
دم ایں استور نفست شہوت است 
شہوت او زا کە دم آند زبن 


گفت رو آتع اببہہ اشمت ار بکری 
گنت:اوواپ روا مت.ؤ هی جزون 
گنت اهت لیہو ے۔خانها کن 
زاں سہب پس ہیں رودآں خو دپرستہ 
اے مبدل شہوت عقے ٴش کن 


چوں یه بندی ش۔ہوتش را از رغیف 

غمچو شاخے کش بمری ازدرخت 
معجزات سے حقیبی مان پید| نہیں ہو سکتا 

معجزات یىی نسہث مولانا ے جامجا حکمانہ نکتے ہمان کی ھیں۔ ایک 

جگھه فزنات مین کہ؛ جس شخطن کے>اندر روحانیت کی چاشنی هوق 


ب کین اور ضشہوتے از ٹل فریٹ 
سر کند قوت ز شاخ اے نیک تخت 


تھے اس کے لیے تو۔'روے و آواز پیمبر؛ معجزہ ہے ۔ پھر فرماتے ہیں 
که معجزہ ایمان آفر ین نہیں ھوتا بلکه اچھا'مومن وہ بنتا ے کہ نی 
کی سی ہم جنس چیز اس کے اندر پہلے ہے موجود تھی ۔معجزات 
دوست کے لیے نہیں بلکة دشعن۔ کو مقہور و مغلوب و عاجز کرےۓ کے 
لیے ھوے ہیں - رمشہور ہو کر ابمان لائۓ والے کے اَان کی بھلا کیا 
قیمت تھو سکتّی ہے !_دین' کا مقصؤد ‏ یه نہی ہے که کسی کو گرذت 
پکڑ کر منوایا,جاے۔ جہان زضا و رغبت :نہیں ے وھاں:ایمان کیسا : 


مؤجب آماں- نه باشد, تجزات ‏ ہوے-۔جنسیت کند حذدب: صفات 


تدرت 


معجزات:ا نر قتہر ۔ دشامن: امت ہوتے جنسئیت پئے دل بردن' اس 
قورگہدہ دشمن؛ اما دوست, ے ذویمے' کی گردد پة: بستھ اگودی 
تذریج و ارتقاء 
سولانا کی تعلی: کا مخصوص اور امتیازی پہلو ان کا نظریۂ ارتقاے حیاث٠‏ 
ہے۔افرماے ھی ں کہ ارتقاء کے لیے تدریج لازمیٰ ے ۔ تمام کائناتا تدریجی.: 
ارتقاء کا نتیجه بے ۔ زندگی کے کالات: ان“کی ابتدائی صورتوں میں بھی: 
بطور مکنات مضیر: ھوے :ھی جن طرخ که ہدریت ھلال کے اندر 
پنہان ے۔ غدا اور ا سی سنت و فطرت هر جگەتدری جكاسبق دی ے۔. 
زندگی آہسته آغسته ہ پایه :یہ پایه۔ترق کرتی ے ۔ زندی کی کسی 
موچودہ صورت میں جو کچھ کمیٰ یا خامی ‏ دکھائی داییٰغے وەد 
مستقل خامیٰ نہیں ھوتی بلکە ارثقاء طلب تدریج ے ۔ 
آن, لال و۔ بدر دارلد اتحادٴ از دوئی'دورند'و از :نقص و فساد۔ 
آنهلال از نقص در باطن بری۔است ٠‏ آں'بظاهرنقص ۔تدریج آوری است۔ 
درس گوید شب بشب ؛تدریج را در انی ابر دھد تفریخ را 
اچھا باورچی جب عملہ قليه بٹانا چاھتادے تو :یک دم دیگ: کے۔ 
نیچے: بہت سی آگ نہیں:جھؤنک۔دیتاَ ھ ر_کھالۓے کا یہی حال تے اوز 
خود فطرت: بھی جو پھل پکانی ے' اض کا بھی ہی اصول ہے کھ: 
سہج پکے سو میٹھا هو : 
دیگ را تدریج و:استادانه جوشض کارا ناید۔قلی دیوانه. ۔جوش 
خدا کو یه قدرت تھی که تمام کائنات کو:ایک لحه میں بیکتة 
اس کن ظہور میں لے آتا لیکن خدا کی سنٹ: اور اس کی مشیت کا۔ یل 
تقاصا نه تھا ۔ اس نے آفریئش: ہین چھ دن لگا ے اور ایک ایک دن۔ 
ہمارے۔ھزارھا سال کے یرابر: 


۰۱ ت'ف"تج ‏ ۹> تشبیہات رومی 
حق نه قادر بود بر خلق فلک دریکےلحظه به”كن؛ نے ھیچ شک 
پس چراششں روز آں را چر کشزات کل یوم۔ الف (عاخن اج × تقد 
انسان کو دیکھو کە رحم مادر کے اندر بتدریچ نو سہینوں میں 
تکمیل کو پہنچتا ہے ۔ اسی طرح آدم اول کو بھی خدا طرفته العین 
میں پیدا کر سکتا تھا لیکن آدم کی آفرینیش میں بھی خدا ۓ چالیس 
دن لگاے اور ایک ایک دن ھزاروں سال کا ۔ فرماے ہیں که انسان 
کی ابتدائی صورت کی تکمیل میں بھی _ہہایت طویل زمانه صرف هوا 
اوز عو اغ کے پا غتیدے کی ترد ید کزےۓ ھیں که آدم کا بت فوراً 
کھنکھناتی ہوئی مٹی سے بنایا گیا اور پھر ایک دم نفخ روح ے وہ 
پورا انسان بن گیا ۔ انسان کی ابتدا بھی طویل ارتقاء کی رهین منت ے: 
خلقت طفل از چه اندر نہ مەاست زانکه تدریچ از شعار آں شه است 
خلقت آدم چرا چل صبح بود اندراںکل انداک اندک می فزود 
زین :مجر تا آں سحر سالے هزار تا باخی۔ یائض ںآ عو ڑزنتا:اتراز 
پھر فرماۓ هیں کە جلد باز انسان یه نہیں دیکھتا بکلامٹزلجیات 
میں جس ہسلی کا جتنا درجھ.بلند ےۓے اس قدرہ اں۔کی مخت امینٰ دیر 
لگتی ہے ۔ تناور درختوں کو بختگ ء استواری اور بلندی دس پیس بچاس 
بلک منو سو برس میں ہوتی ہے لیکن .کدو فوراً عروج کا طالب هوتا 
ہے ۔ خود اہی قوت سے بلند نہیں هو سکتا تو دیوارؤں اور دوسرے 
درختوں ہے چمٹتا اور سہازا لیتا ھوا اوپر اٹھتا جاتا ے اور اسے اپنا 
عروج سمجھ لیتا تے لیکن تھوڑنے غی دنوں میں خشک اورے مغز 
عو جاتا ے.۔.اصل اور پائدار ترق تو بتدریج جدوجہد ے پیدا ھوق 
ہے چلد بازون کو خاطب :کون ھوے فرماتے ہیں : 
جر دویدی چوں کدو توق حم" کو ترا آچپاے تلشہام وا میں 


دفٹر ششم ےہ 


تگیهاكرَقی۔َِين اذَرَكتان :واعدارے ہڑ قدجارے اقرعک هم قرع وار 
اول آر شد س کہت سر و سہی لیک آخر خشک و سے مغزو تھی 
پیران شہوت پرست 

شہوت پرست بڈھوں کی نسبت فرماۓ هیں که ان کی مثال ایسی ۓ 
کہ چولھے کے اوپر جو ذیگ دھری ھے اندر سے خالی ے لیکن اس 
کے نیچے خوب وافر آگ جل رھی :ۓے : آتش پر دز بن دیگ 'تہی ۔ 
نه ٹانگوں میں سکت تھے اور ئە گھوڑا ے مگز شہسواری کا شوق ےے۔ 
ان بڈھے شہوت پرستوں کو کتوں کی طرح سنجھ لیجے ۔ جب 
پڑھاے یں 1ائے"ۓ- دائت گر اما :من توم رکین رغااظاٹ' پر ند 
مارتا اور پیٹ بھرتا ے.۔' بڈرھۓ شہوت پزست کے دانت گر چکے ھیں 
مگر:دندان آز اور تیز هو جانۓ ھں ۔۔ساٹھ سال کا بڈھا 'ھوسی نُہایت۔ 
درجه ملعون ھوتا ے 

گوهاتھ میں جنہش نہیں ‌آنکھوںمہٍں تودم بے 

رھنے:ادو ابھی ساغر و مینا مہرے آگے 
حرص در پہزی جہوداں را مباد : - اے شقیبی کش خدا ایں‌حرص داد 
رخخت دندانہاے سگبچوں پیر شد .ترک سصدم. کرد و سُرگیںگہ مد 
ایں سگان, شضت :سال را نگر۔: ھز دمے دندان ‏ سگا :شاں تیز تر 


پبر سگ را ربخت پشم از پوستیں اس سکان پین ۔اطلس پوٹی:۔ہیں۔ 


سوقیانہ مثالوں کا جواز 
مثاوی پر اکثر یه اعتراض کیا جاتا ے کە اس میں بعض مثالیں اور 
قصے سوقیانة یں ۔ اگرچہ مؤلانا' ان سے بہت۔اھم :اخلاق نتاٴج اخذ 
کرتے ہیں لیکن بہر حال بعض مثالوں کی سطح بہت پست ےہ جس ہے 


مذاق سلم کو ٹھوکر لگتی ہے ۔اس کے جواز میں حکچ معتوی۔ 


۸ تشبیہات روٹئی 


فرماےۓ ہیں کہ اگر خاطبۂ ادتے ذھنیت کا اسان ہے تو اس کو 
افکان عاليه :پسند نہیں آے اور وہ ان کو اپنی سطح ذمن پزلے آتا ےا 
لیکن کیا کیا جاے روحائیت :پر طعنه زن پیغارہ جو انسانوں کو 
.بھی بغرض تعلم غاطب کرن ہڑّتاڑے جس لا ما ازدلز کاتم تق 
پستّی آ جاتی ےے۔ درزی کو قبا قطع کرتے ہے قبا پوش کے۔ جشم 
کی بَؾَا تی کو ٭لجوظ رکوٹا ناگزیر مے۔ : 
عر عحدث برا غساں بد دن کثد: یخرفش, ار۔ عالح یود - نازل 5ند 
بزانکع قدر ستەع آمد بنا برقد خواله برد درزیٰ تبا 
۔چونکە نحلس ہے چنیں پیغارہ نیست ‏ از حدیث پست و ازل چارہ نیست 
قرآن کو دام تروبر بناۓ والے 

جب سے قرآن کرم ازل ھوا اس وقت ہے لے کر آج, تک اس مصحف 
۔مقدس کو دام تزویر بناۓ والے بھی موسن صورت کفر کیشن هہمیشیه 
۔موجود رے ھیں۔ مفولاناۓ ایک بڑھیا. کا. قصة: لکھا ہے کہە وہ 
.نوے سال یکعپبر تھی ۔ چہرہ جھریوں سے سوکھا ء چھوارا بن چکا 
تھا ۔.دانت گر چکےتھےء بال دودہ ک طرح سفید تھے۔ قد دوھرا هو کر 
کان هو گیا تھا لیکن. اس کی جنسی شنہوت ےۓ ابسی کے:باوجود زورؤں 
۔پر تھی۔ جال پارہ'پارہ هو گیا تھا لیکن شکار کا شوق:باق تھا : 

عشق شوےوشنہوت‌وحرضش تمام صید خواہ وٴپارہ پارہ گشتة دام 
'اس کو کسی ے :عروسی میں بلایا::ٹوا ,اس نے اپنے آپ کو 
آراسته و پەراسته کرنا شروع کیا ۔ بالوں کو اور اہرؤ کو وسے ہے 
یاہ کیا پھر ابرو صاف ھی کراے اور ان کی جگه :ایک سیاہ قوس 
کھینچ ی۔ ”موےابرو پاک کردہ آں‌حریف؟۔ اس کے بعد چہررے پر بہت 
گللگونه ملا لیکن حسب خواھش اس مین چمک دمک نہ آئی ۔ اس ۓے 


دفشی ششم ۹ 


سوچا کە میرے پاس ایک عم متہزی کاغذ کا قرآن شریف ہے ۔ اگر 
ان کے اواراق/َھال کو ٹکڑڑے چرن؟ اون لا لوں ا تو لہازدا یسک 
اٹھے ۔ چنہرےۓ پر چپکانۓ کے :لیا گؤند انہ تھی ۔ٴاسن لیے اس نے تھ وک 
ہے اوراق مصحف کو چہرے پر جانا شروع کیا ۔ اس کے بعد سر پر 
چادر اوڑھ کر اس کو ٹھیک طرح اوڑھنے لی تو تھوک سے چپ 
هوے ٹکڑے زمین پر گر پڑےۓ. ان کو پھر۔اٹھایا اور ذوبارہ جایا۔ 
جب بھی چادر اوڑھنے لگتی ۔تو وہ گر گز جاتے تھے۔ نھایت جز بڑ 
هو کر کہنے لی که لعنت هو ابلیں پر کہ مجھۓ اس طرح تنگ 
کررھا ے۔ ابلیس فورآ:موجود هو گیا اور اس بڑھیا کو کا ید ےکر 
کیہنے ؛ لگا :کہ اے ,خشکت گوت,:والیٰ قحب ناس ‌اذ! قزآن ی۔ایه 
ے حرمی اور ھوس رانی کی یه نادر تر کیب تو ازل سے آج تک 
مبرے خواب میں بھی نہ آئی اور تو اپنے او پر لعنت کرنۓ کی بجاے 
مجھ پر لعنٹ کر رھی تھے ۔ ذوق کا شعر ہے : 
کیا هنسی آتی ہے محھ کو حضرت : انسان پر 
فعل بد تو خود کریں لعنت کریں شیطان پر 

چند گللگونہ ۔عالید از بطر سفرۂ :ویش نه شد پوشیدہ تر 
عشرھاے مصحف از جا می برید می انبچسپانید بر او آں پلید 
باز چادز راست کزدے آں :نگین عشرھا ‏ افتادے :از اوٴ بر زمیں 
چون سے یکرذ فن وآں می فتاد کفت صد لعنت ہر آن ابلیسں باد 
شد مصور آں زماں:ابلیس زودٰ گفت اے قحبهہ قدید ے وزود 
من خر عق ل ابی بانیتظایقیلہ ام نے ز جز تو قحجبة .این دیدہ ام 
چند 'دژدیٰ > حرف مس دان>ھدا۔ .تا > فرؤشیٰ): ود ستانی مل جیا 
عاقبت چوں ‏ چادر گت رسد از رخت ایں عشرھا اندر فتد 


پ 


کر تشہبہات رومی 


معجزات کا ار 

معجزات یا خوارق عادت کی نسبت مولانا ے بہت عارفانه ثکات بیان 
فرماے ہیں۔ فرماتے ہیں که عوام عام طور پر انمیں خوارق کو 
معجزات سمجھتے ھیں جن کا اثر جادات پر ھوتا ے ؛ عصاے موسے یا 
شق البحر یا شق القمر ۔ لیکن معجزات کی اصل عظمت وھہان ملی ے 
جہاں نی یا و ک رفح بغبر کسی مادی واسطے کے براہ راست طالب 
یا خاطب پر اثر انداز ھوق ے۔ حجادات پر معجزات کا اثر ایک 
آ تما نظہرا حوتدے لیکن روح پر۔اس کا غنی اثر'پائداز ار موثر 
ھوتا ےے _ ڈامحرم پر معچجزڑے کا یه اثر ھوتا ےہ کہ وہ اس اعجاز سے 
عاجر ھی اکز مغلوب هو جاتا ے۔ اس ک روح میں نەکوئی ہا کیزق 
پیدا ھوی ے اور نہ اس ک روحانی قوت میں اضافه هوتامے۔ 
فرمانے ھیں کھ اگوا می کال خ با اکا کنارے رر زرکھا۔ ىغی:تو 
دریا ی موج اس کو گلا کر ہا لے جاے گ لیکن مغ آی۔ اس میں 
خوش و خرم تبرتا ریہ گا ۔ نا اھل۔۔اور اغل پر مغجزات کا اثر اسی 
طرح ختلف اور متفاوت ھوتاے.۔ 

نین نیٹر مادي زد ذاش ۔ یاد عطا پإاچر یا لق التبر 
گل اثز؛ ابر بٰاں:کنلا۔الے واسطه متصل گرددا رہھ۔۔ پان رابطه 
پر :ند از جان .کامل:معجزات بر غمبر جان:طالب .۔چوں حیات 
معجزہ بحر است و ناقص مغ خاک سرغ آيی در نے این از ھلاکے 
من غٹن رواٹ ہد ۔ناعریو' _ لیک تدرت رف جا" شمدیۓے 

شیطان |نسان کو نقصان جان و مال سے ڈراتا ہے 

روحانیت کا معیار درویشی ہے ۔ جؤ شخص روحانیت میں چتنا _بلند 
ھؤتا ے اتذا هى‌وہ جب .مال اور حب جاہ:و اقتدار عے ددر ھوتاے۔ 


دفتر ششم 


انسان اس درویشی کی طرف کیوں نہیں آتے جس کی نسبت رسول کریم 
ۓ ''الفقرقخری؟“ کہا؟ اس کی وجە یه ے کھ شیطان یا انسان کا:ئفس 
امارہ یا فریب خوردہ نفس اس کو ڈراتا رھتا ے که اگر تم اہ ا3 
مال سے دست کش ھوے تو "ام قسم کی لذتوں اور عزتوں سے 
محروم ہو جاؤ کے ۔ اسی لیے انسان جائز و ناجائز ہر طرح ہے مال کا 
حصول چاهتا ے اور دولت کو لپٹا رھتا ے ۔ مولانا فرماےۓے ہیں کہ 
؛اسلام نے جس فقر کی تلقین کی ہے وہ اقدار حیات ہے محروم نہیں بلکه 
ان کے حصول کا ذریعة ہے ۔ اس کی تمثیل میں:وہ ایک :قصه لکھے 
ھیں کكه ھندوستان پرحملوں میں ایک ایسا غلامسلطان محمود غز نوی 
کے ہاتھ آیا جو سلطان کو بہت پسند تھا ۔ سلطان نے اس کو اپنے 
ساتھ اپنے تخت زُریں پر بٹھا لیا اور باقی اصر‌اء و وزراء دست ہسته اس 
کے سامتے کھڑے رے۔ وہ لڑکا زار و قطار روے لگا ۔ سلطان ے پوچھا 
که اس عزت اور شفقت ہے خوش ہونے کی بجاے تو رو کیوں رھا 
ےے؟ اس تے کہا کہ یه گریە گریڈغم والم ہی اسرے انیو کی 
اور وجە ہے نکل رےے ھیں۔ میری ماں جب مھ ہے ناراض هوتی تھی 
:اور جھ کو ڈراتی دھمکاتی تھی تو یه بد دعا دیتٹی تھی کہ تو محمود 
کے حوالے ھو؛ تیرے جیسے نافرمان کی سزا بھی ہے ۔ میرا باپ یه سن 
کر میری ماں سے لڑتا تھا کە سچے کو ایسی سخت ۔بد دعا کیوں 
۔دیتّی ےے؟ میں خوفزدہ اور حبران هو کرسنتا تھا اور دل میں کہتا تھا 
کہ محمود کے حوالے ھونا گویا دوزخ میں ڈالے جائۓے کے مرادف ھ ۔ 
تاچەدوزخ خوستحمود انۓعجت' کە مثلگشت است در ویل و کرب 
می اریت از ےج و غائن٢‏ از اکا راز سے سی 
عادرم کو تا بہ بیند ایں زماں سس ما بر تخت اے شاہ جہاں 


۱ 


٢۳.۔‏ تشیہات رومی 


یا پدار کو تا مرا بیند چنیں خوش نشسته پہلوے سلطان دیں 

مولانا فرماے هیں که خدا ان کو اس درویشی کی طرف دعوت 
دیتا ۓ جو اس کو مسسخر حیات و کائنات بنا کر تمام حقیتی دولتوں 
ہے مالا: مال کر دے اور شیطان ان کو ڈراتا ے که اس درویشی 
مین نے سی کے سوا کچھ نہیں ۔ تم نۓ اگر خدا اور اس کے انبیاء کی 
بات سی تو سب لذتوں ہے محروم هو جاؤ گے۔ سچا فقر تو انسان کو 
خدا کے ساتھ اس کے عرش بریں پر اس کے پہلو میں بٹھا سکتا ہے ۔ 

کاملوں اور کاہلوں پر تقدبر |للہی کے عقیدوں کا 

انگ لگ اثر ہوتا ے 

چبراو اختیاز کی گٹھی کو سلجھانے کے لیے مولانا نے مثنوی میں 
جا جا حکیائة عقدہ کشائی کی سے ۔ بعض پست خیال تقدیر ال ھی پر 
یر نس هں کهە تقدیر کو مانتے والے اپاھج اور ے بس, 
اور کاھل هو جاتے ھیں اور کہتے ہیں که اگر ھوتا وھی ےہ جو 
خدا ۓازل ہے مقدور کر رکھا ے تو پھر کوشش سے کیا فائدہ ؟ 
سولانا فرماتے ھیںس کہ جمر و تقدیر کے عقیدہ کا ختلف طبائع پر ختلف 
اور تتضاد اثر ھوتا رے ۔ جو لوگ ال بصبرت ھی اور غمت عا لی 
رکھتے مس وہ عقیدۂ تقدیری وجہ ہے ہر قسم کے خوف وحزن ہے 
بالااتر ھو جاۓ هں۔اپۓ فرائض کی ادائیگی پر ہوری قوتی صرف۔ 
27 عبت رکھتے ھهیں کہ نتیٔجة خدا کے ھاتھ میں ے ۔ 
وہ نفع و ضرر کے تصور ہے خواہ مخواہ متفکر اور پریشان نہیں رھتے ۔ 
جن شخص پر عقیدۂ تقدیر کا اثر غفلت انگیز ھوتا ے ؤہ اس شخص 
ی پنتیٴ فکرؤ قمت پر دلالت کرتا ہے ۔ طلوع اسلام کون 
کے سر فروش سب تقدیرال ہی کے قائل تھے اس لے دنیا بھر سے زیادہ۔ 


دفٹر ششم ٔ‌ْ 


اعلاب اہری تیں۔ ‏ آت نت اغطاظارراد( موا تو انی عدرۃ عدیر 
ے بعض لوگوں کو نما کر دیا ۔ مولانا فرماۓ ھی کھ جمر یا تقدیر 
کا کامل پر ایک قسم کا اثر ے اورکاھل پر دوسری قسم کا۔ آب نیل 
بات اون اہ کے رتا صورت کی ہے ات دج ضا کل رت ار 
اس کے رووں ک. لے ومی آذرناۓے وا ہی گیاا۔ جیں سوہ 
حیات مخش اور جعر مذموم حیات کش ہے : 

جہر باشد_ پرہو بال کماملاں جر ھم زنداں و بند کاھلان 
ھمچو آب نیل :دان ایں جہررا آب مومن را وخوں ص گیں را 

نظر حقیقت نگر پیدا: کرو 

انسان کی ماعیّت شعور و ادراک یا نظر ہے ۔ باق رھا جسم ولحم و 
شحم تو و گدے کے پاس بھی رھے۔ سمعدی کا شعر ےا 

آدسیٰ را عقل باید در بدن: ورتنه جان ە"در کالبد دارد حار 
اے انسان! تبری چری سے کوئی شمع بھی روشن نہیں ھوقی اور تبرے 
گوشت سے کسی شرابى کے لیے کہاب بھی نہیں بنتے ۔ اگر اپنی مایت 
کو پہچانو اور انسانیت میں ترق کرنا چاھو تو نظر پیدا کرو 
اور نظر بھی دوٴقسم ی سے ایک ٹنگ نظر ھؤس پرستوں کی مادہ پرست 
نظر جؤ تھؤڑی ذدور تک دیکھ سکتی ےے اور دوسری وہ نظر جو دوتوں 
جہانوں کے علاوہ خدا کا بھی ذیدار*کر سکتی ے : 

ہیں ہبیں کز تو نظر آید بکارٴ باقیت شخے و لحے پود و تار 
شحم تو در شمعہا نفزود تاب لحم تو مخمور را نامد کباب 
در گداڑ ایں جِعله ٹن را در بصر درا نظزارو ادرآنظر رؤ در نظر 
یک لظر دو گز ھمی بیند ز راہ یک نظر دوکون دید و روے شاہ 


بی تشبیہات رومی 


اہو و لعب میں اسان ابی حقیقی ثروت کھو بیٹھتا ۓ 
قرآن کرم کہتا تھے تہ زندی ھنسی ؛ ٹھٹھا اور لہوو لعب ہی 
اوز ەستی محض فریب نظر نہیں۔ یه ایک سنجیدہ اور با مقصد حقیقت 
ے۔ لیکن اکثر لوگ حقیقی اقدا رکو حعض ت:سخر سمجھتے ہیں ۔ اس کا 
جو نتیجه ھوتا ۓے اس کو مولانا ۓ ایک حکایت میں بیان فرمایا ۓ 
کە ایک درزی تھا۔ اس ہے جو کپڑا سلوایا جاتا تھا اس میں سے ضرور 
کچھ نە کچھ چرا لیتا تھا ۔ ایک ترک ۓ پوچھا کە اس شہر میں 
سب ہے زیادہ تکاز اور دغا باز شخص کون سے ؟ لوگوں نے کہا کہ ٴ: 
فلاں فلاں درزی ںعے کہ کوئی اس کے فریب سے بچ نہیں سکتا۔ 
قرک نے کہا کہ اگر وہ جھ کو دھوکا کینے میں کامیاب هو سکے 
تو میں یه اپنا عربی گھوڑا تمہارے پاس شرط میں هار جاؤن گا اور اگر 
درزی جھے دھوکا نہ دے سکا تو میں حم سے اوک گھوژاہ لوت گا۔ 
اس پر اس ترک نۓ استنبولی اطاس کا ایک قیمتی تھان لیا اور اس 
درزی کے پاس پہنچا کہ اس میں ہے میرے سامنے میرے لے ایک 
قبا بنا دو اور پمائش کرکےممیرے سامنے قطع کرو۔ درزی تے کہا 
یسروچشم میں آپ کی خدمت کے لیے حاضر ھوں ۔ ادھر کپڑے پر 
قینچی رکھی اور ادھر کچھ امبروں کی سخاوت کے اور کچھ بغخیلوں 
اود خروع آکے_ بے ایے مک خررق ےک 
ترک لوٹ پوٹ هو گیا ۔ جب ترک هھنسی ہے ے اختیار دھرا 
هو رھا تھا درزی نے اطلس کا ایک ٹکڑا کاٹ کر اپنے نیچے 
دبا لاد ترک کو اوَسا مزا آ رھا :تھا که اس تے کپڑےے کی طرفك نه 
دیکھا اور تقاضا کیا کہ یار کچھ اور بھی سناؤ۔ اس نے ایک 
اور پسلی توڑ ظرافت ی داستان سنانا شروع ک ۔ جب ت رک قہتہوں 


دفٹثر ششم ٦ء‏ 


میں اور غافل ھوا تو اس نۓ ایک اور ٹکڑا اطلیں کا چھپا لیا ۔ ترک 
کا تقاضا مزید ظریفانه قصوں کے لیے جاری رھا اور ادھر اطلس میں 
اتنی کمی ہوگئی کہ ترک کی قیا اس میں سے مشکل سے بن سکے۔ 
اس پر اس مکار درزی کو بھی اس غافل ترک پر رحم آ گیا ۔ اس نۓ 
قبا بنا تو دی مگر نھایت تنگ ۔ باق قیمتّی کپڑا عضم کر لیا 
پارۂ اطلس سبک بر نیفه زد ترک غافل خوش مضاحک میمزد 
ھمچنیں بار سوم ترک خطا گفت لاۓ گوے از بہر خدا 
چشم بسته عقل جسته مولہه ' ھست ترک مدعی از قہتہه 
گنت درزی ترک را زیں درگذر واے بر تو کر کم لاغ دگر 
بس قبایت: تنگ آمد باز پس ایں کند با خویشتن خود ھیچ کس 
غرضیکە ت رک خندہ سست ۓ اطلس کا ایک بڑا حصه بھی کھویاء 
اپٔی قبا کو بھی تنگ سلوانا پڑا اور شرط هار کرگھوڑا بھی کھویا ۔ 
سولانا فرماے ہیں کہ یہی حال اکر انسانوں کا ھے ۔ خدا نۓ روحانی 
زندگی کا اطلس انسان کو عطا کیا ء تقوع احسن ہے اس کی فطرت 
کو نوازا مگر انسان ۓ لہو و لعب میں مست هو کر اس کو ضائع 
کا دیا ے مشمٹا ہنستا احسن تقویم ہے اسفل السافلین پر جا گرا ۔ 
شیطان اس کے حسن تقویم کے قاش کو چراتا چلا گیا : 
اطلسے کز بہر تقوے و صلاح ۔دوخت باید خرچ کردی از مزاح 
وجود شر کے بغبر خبر کا حصول بھی ممکن نہیں 
ایک کچ اندیش صوفی خدا اور زندگی کی نسبت اس قسم کي باتی 
گار کے جو بعض حکمت نا شناس لوگ کیا کرتے هیں که خدا 
کو عر قسم کی قدرت حاصل ہے تو اس تۓے دنیا میں ہے شر کو ناپید 
کیوں نہیں کیا اور انسان کو نفس امازہ کے ساتھ اس شدید جد و جہد 


کی تشیھات رومی 


میں کیوں مبتلا کر رکھا عے؟ سولانا فرما ے هیں ک٭ ایسے بیوقوفوں 
کی سمجھ میں یە نہیں آتا کہ جس خیر محض کے وہ طالب ھی وہ شر 
کے فقدان سے معدوم هو جاے گا۔ زندگ تو آزمائش .اور سرت سازی 
کا کارخانہ عے او سنرت صالحہ شر پر غالب آۓ کے ہغٹر کیسے بن 
سکتی ے ؟ اگر جنہالت نہ عو تو علم و حکمت بھی غائنب هو جاے : 
علموحکمت بہزراہ و ے رھیامت چوںهمەرہ باشد آں‌حکمتتّہی است 

قرآن کریم میں بھی یه واضح تعلمم ناقی تھے کہ اگزا عدا اتا 
مواسب کو یکتتاں مو ن! إناادیتا لیکن اس +ۓ' سا 2کیا 'ائن لی “که : 
ایبمان تو اختیار سے حاصل کرنۓ کی چیزے ء جبری ابمان کو کون 
امان که سکتا ے ؟ ایک دوسرا چواب ایسے مخ کے مولانا یه 
دیٹے یں کە شر کے خلاف جد و جہد اور صبر کی مشق ہے خدا کے 
ساتھ انسان کا رابطةٴ قائح رهتا ے ۔ جو شخص اس :نت ے گھبزا کر 
تن آسانی میں‌اس کو ترک کرہدے تو اس کو خدا بھی نہیں مل 
سکتا۔ ایک غریب شوھر کی عورت نے اس سے ثکایت ی کە تو 
"ال ے آسائش رک ےماباق سپیل یں کرتا ۔شوعرکے ا کہا کہ 
محھ کو جو کچھ حنت و مزدوری سے حاصل ہوتا ہے اس ہے تجھے 
ان و نفقه اور کپڑے عہیا کرتا ھوں ۔ بیویٰ نے کہا کە یه کپڑا 
تو ٹاٹ کی طرح کا ے اور میرے بدن کو چھیلتا ے ء کوئی اچھا 
خاوند بہوی کو اس قسم کے کرت بہناتا ے ؟ خاوند ے کہا کە 
"٦‏ ات طرف سے نے [تو جی اور کوتا می میں کرٹ نے تا 
۴ ت رت ے گھرا تو اس ےہار غھیں کے مسر نون ڑپ 0اد 
ایک طرف یە عسرت سے اور دوسری طرف طلاق و فراق؛ تو خود ھی 
فیصله کر لے که ان دو بلاؤں میں ہے کس کو تو سہل تر سمجھ 


دفٹر ششم ے٥٠‏ 
کر قبول کرت پر آمادہ ے: 
1 اے زن یک سوالت می کم سرد درویشم ہمی 91 فم 
ایں درشت است و غلیظ و اپسند .لیک بندیش اے زن اندیشه مند 
این درشت:ؤ زشت تریاخودطلاق .این تراا مکزؤم تر یا ۔ خود‌فراق 
مولانا فرماۓ غیں کە خدا کا تقاضا بھی اسی قسم کا ے که 
”اگر زندگی میں جد و جہد نہیں ناگوار ےے تو ہم سے بھی دور هو جاؤ 
کیو نکە ھم کو تو محنت و صبر والے ھی پسند هیں ۔ اگر ممزا قرب 
۔چاھتے هو تو اس کا بھی واستہ ے ۔ 
ھمچناں اے خواجۂ تشتیع زن ‏ از بلا ؤ فقرو از ریج و عن 
لاشکب ایں‌ت رر ک‌ھوا تلخی دەاست لیک از تلٰخیٴ بعد حق بە است 
گر جہاد و صوم سخت است‌وعشن .. لیک: آن ,بہتر از :بعد اےنمنخن 
نی و رای ا 
٭اکثر صوقیاے کبار کی طرح مولانا ی توحید کے ڈانڈے وحدت 
.وجود سے ملے هوے یں ۔ وہ حیات و کائناث يیٗ کثرت کو حازی و 
“اعتباری اور وحدت مطلقه کو حقیتی سمجھتے ھیں۔ بصبرت اس کا نام 
تع کہ ہر جگە کثرت میں وحدث کی تلاش کی جاے کہیونکه وحدت 
ھی سز چشمه وجود ومظاہر ‏ ۔ جو شخص کثرت یا دوئی کو 
حقیقی سمجھتا ے مولانا کے 'نزدیک ان کی مثال اس بھینگے شخص 
کی عے جسے ایک چیز دو نظر آتی ۓ ۔ فرماے ھی که عام انسانوں کے 
شعور و ادراک می احولیت بعنی بھینگا پََ اس درجە سرایت کر 
گیا ۓے کە عارف کؤ بھی ان ٠‏ سے بات کرے ھوے مشرکانه"انداز 
بیان اخثٹیار کرنا پڑ تا ے ۔ دریاے وحدت می موتی ھوں یا عحھلیاں ء 


مب امواج ھی کی اقاری صورتں ہیں ۔ 


رف 


حر وحدانیست فرد وزوج بست 
ےا عال وانے عال:اظرلک۔ار 
ٹیست اندر بحر شرک و پیچ پیچ 
چو نکہ جفت احولائم اے شمن 
آں یی زاں موےوصف است وخیال 
یا چو احول ایں دوئیرا وش کن 
یا ہو بت گە سکوت و گە کلام 


تشبیہات رومی 


گونھرو ساہیتشن غبر موج ٹیست 
دور ازاں دریا و موج پاک رو 
لیک با احول چە گویم ھیچ ھیچ 
لازم آمد مشرکانہ دم زدن. 
خز دو ایل 'به: عَیذات عثال. 
یا دھاں ہر بندو لب خاموش کن, 
احولانہ طبل ہی زن و السلام, 


انسانوں کے محرکات عمل عام طور پر اد لے ہونۓ ہیں 

لیکن محدا انہیں کے ذریعے سے فلاح عامہ پیدا کرتا عے 
حیوان ھوں یا انسان ان ی فطرت ایسی نہیں که اپنی فوری اور ذای., 
غرض سے قطع نظر کر کے دور رس نتائج کو دیکھ سکیں یا بلند مقاصد 
کے لے ایثار اور جد و جہد کریں ء لیکن خلوقات کی اس تنگ نظری۔ 
اور خود غرضی کے باوجود نظام عالم قائم ہے ۔ خدا اکثر انسائوں. 
سے جب اعلے کام لیٹا چاہتا ے تو کوئی ادنے محرک عمل ان کے 
ذھنوں میں پیدا کر دیتا نے ۔ اگر وسیع پیائے پر خلق خدا کے لیے 
امن وامان قائم کرنا مقصود ۔ھو تو کسی ناذا اک :ڈنل میں۔ 
ملک گبری کی ھوس پیدا کر دیتا ے ۔ بادشاہ کے اندر حعرک عمل 
فتج و تسخر ھی ہو تا ےہ لیکن فتج و تسخبیر کے بعد خود بقاے۔ 
سلطنت کا یه تقاضا ھوتا ے که نظم و نسق اور نظام عدل قائم گیا 
جاے ۔ اگر ملک میں بد امنْی هو تو بادشاہ کو بھی کچھ حاصل نہی۔ 
هو سکتا ۔ کوئیں سے پانی کھینچنے والے یا کولھو کے بیل کا بھی 
۴ سال ےۓ کھ ای کی غرض نە نفع خلق کے لیے پانی کھینچنا ے۔ 
اور نه خراس میں تلوں ہے تیل نکالنا ۔ وہ بیچارہ تو حض اس خوفه 


دفشں ششم ۹ء 


لے مشتت:میں: لگا رھتاارھۓ کە اگ انکاز کیا تو ڈنڈتّے:پژین گ۔ 
انسانوں میں بھی هر کاسب اور هر تاجر اور ھراھل فن کا یہی حال 
ہے ان میں شاذ و نادر ھی کوئی ایسا ملےگا جو اصلاح جہاں اور فلاح 
اھل عالم کے لیے کوشاں هو ۔ لیکن ھر ایک کی کوشش بالواسطه 
نفع خلق میں منتج ہوتی ىے ۔ ہر شخص اپنے هی درد کا علاج ڈھونڈ 
رھا ۓے لیکن خدا ۓ ان خود غرضیوں کو اس طرح باھم منسلک 
اور س‌بوط کر رکھا ہے که تہذیب و تمدن کے نظانات قائم هو گے 
ھیں۔ اس سے مولانا يیة نتیجہ اخذ کرتے ھیں کەه اختلافات می 
ہم آھنگی پیدا کرۓ وا ی ضرور ایک ناظم ہستی دے جو محیثیت 
محموعی انتشار کو ارتباط پر غالب نہیں آے دیتی ۔ ذاتی نقصان کے 
خوف کو خدا ۓ معار عالم بنا دیا ٛے ۔ 

قصا شاہ آں‌ۓ کە خلق امن غوند قصدش آتكه ملک گرددچھارلے زند 


آں خراسی مےدود ء؛ قصدش‌خلاص تا بیابد او ز زخم آں دم مناص 


قصد او آں ۓ که آے بر کشد 
گاو بشتابد ز ہم زخم سخت 
ھمچنیں هر کاسے اندر جہاں 
ھر یکے بر درد جوید س‌ھمے 
حق ستون ایں‌جہاں از ترس‌ساخت 
گت ادا وا اکۃ وت را چنی 


یا که کنجد را بداں روغن کند 
ۓ, براے بردضِ گردوق و رحت 
ہہر خود کوشد نه اصلاح جہاں 
در تبع قائم شدہ زیں عالے 
مر یکے از ترس جاں درکار باخت 
کرد او معار و اصلاح زمیں 


طبیعی فاسنی کی ے کار دوڑ دھوپ 
مثتوی میں جا مجا مولانا 'فلسنی“ کو ایک بھٹکا ھوا انسان کہتے 
ھی۔ دنیا میں فلسنی کھلاۓ اوالے .مٹکزین کی نم کے گزرے 
ھیں لیکن مولانا کی سراد ان فلاسفه سے ہے جو کسی نہ کسی رنگک 


دے٥ہ‏ تشہیہات زی 


میں مادیت کی کرفبت اسۓ یہی الکل:ملکے: یانچو ممتطتی او :استدلالل 
عقل کے سوا حقیقت رسی کے کسی اور ذریعهة کے قائل نہیں۔ صویق 
اور فاسفی کا بثیادی فرق بہی ے کە صوف خدا کو اپنے نفس کی 
گہرائیوں میں.تلاش کرتا ھے اور طبیعی فلسنی اس کو فقط آفاق 
مین ڈھونڈتا ے مگر حض مظاہرو حوادث کا علم اس کو کنه 
:وجود سے آگہ نہیں کر سکتا ۔حقیقت مطلقہ یا خدا کے قلاشی کررۓے 
:والۓ۔ کو قرآن یه بناتاے کە تمہیں دور دور ڈھونڈھنے ک ضرورت 
نہیں کیونکە جسے تم ڈھوئڈ رے ہو وہ تمہارزی شهہ رگ سے بھی 
تقریب تر ے ۔ قللدفی حعض ظن سے دور دوز تبر مارتا ے ۔ مولانا 
افرماے ہیں کہ ایسے شکارئ: کو کیا کامیابی ہوگی کہ شکاز تو 
'اس کے قریب بیٹھا ہے مگز وه اس بے غافل ھو کر دور دور 
تبر افگنی کر رھا بے : 
آنچەحق است.اقرب از بل الورید تو فگندہ تار فکرت زا بعید 
اے کان و تبرھا برساخته صید نزدیک و تو دور انداغته 
ایسا شکاری غض اپنے قوت بازو کی آزمائش کر رھا ھے۔ اس 
کے بیز کا کوئی ہدف نہیں ۔اسی' لیے قرآن کریم نے کہا کہ حعض 
ظن انسان کو حق تک نہیي بہنچا سکتا ۔ خزینۂ حقیقت و معرفت خود 
انسان کے اندر موجود لت ”من عرف نفصه فقد عرف' ربة)؛ ۔ لیکن 
طبیعی فلسنی اس کی تلاش میں خارج میں دوڑ دھوپ کر رھاے۔ 
اگر خزانه گھر می ھی موجود نے تو اس کو خارجی دنیا می 
ات زا او الا جس قدر زیادہ تگ و دو کرے کا اسی قذر وہ 
'اس سے بعید ہوتا جاے گا: 


حر که ذور انداز ترااا قد ور تی وز چئیں گنچ است او مہجور تر 


دفتر ششم اے٥‏ 
پ 


لن +عوى را زاتدرک 'یکھوے: گؤیدو کوراسوےگنچ است پشت 
گو بدر چندانکه آفزوں می رود اڑ ساد دل جدا تر می شود 
مولانا اس پر ایک اور قرآنی خقہادت ہو کرتے ھیں که 
اللہ تعالے اقرناتا ۓے:: :الین آجا دو فیٹا: لتھدینوم:سبلنا) ٤‏ -,خدا اۓ 
”جاهدو فینا؛ کہا ے ؛جاھدو عنا؛ نہیں کہا ۔سعیٴ تلاش حق خدا کے 
اندر رہ کر هونی چاھیے نہ کھ اس سے دور ھٹ کر: 
جاهدو فیٹا بػگقت آن شہز یار' جاھدوعنا ته گفت صاع نار 
خدا کو اپنے نفس ک گہرائیوں مس ڈھونڈنا چاھے جہان 
نفس انسانی الوھیت ہے ھم کنار ے ۔ خارجی کائنات میں بھی خدا 
کی ذات و صفات کے اشارات:اسی کے لیے قابل فہم اور باعث:ایمان و 
اطمینان هو سکتے ہیں جس ۓ حبلالورید ہے قریب تر ھستی کو 
لے اپنے اندر دیکھا غاد 
دنیا طلبی میں اللہ والوں کو تنگ کر نے والے مربد 
جب بعض برگزیدہ لوگ پاکیزگ“ نفس اور روحانی قوتوں ک بدولت 
مجع خلائق بن جاے هیں تو ان کے پاس کثرت ہے دنیا دار لوگ 
بادتے اغراض کے حصبول .کے لیے پہنچتے مروف اق کول رھ 
پاس ایسی باتیں کرتے لگئے ہیں جن سے ان کی طبع پاک منغض 
ہوتی ہے۔ اپنے خلق کی وجہ سے وہ ان کو دھتکار نہیں سکتےمگر ایسے 
جیفه خواران سگ دنیا کی صحبت ہے طبعیت میں پیچ و تاب ضرور 
پیدا ھوتا ے ۔ سولانا فرماتے ہیں : 
یک سلاہے نشنود ہیں از خسے تا نە پیچد عاقبت از وے بسے 
اگر ایسے تابکار انسانوں کی جگہ کوئی بھیڑیا وی کو مل جاے 
تو وہ قابل ترجیح ہے کمونکہ بھیڑیا درندہ سہی لیکن انسانوں کا 


ہے تشبیہات (قعی 


سا مکر و دجل تو اس کے اندر نہیں ھوتا ۔ اگر وہ بھی مکار ھوتا تو 
مکار انسانوں کے مکر کا شکار نہ هو سکتا : 
کٹ در یابد ولی را بە ہود زانکه در یابد س اورا نفس بد 
زانکەکرگارچەکە بس اس مگریضت لیکش آںفر هنگ و کیدومکرنیستٹ 
ورنه کے اندر فتادے او بدا مکر اندر آدمی باشد تام 

خدا رسیدہ بزرگوں کے پاس ہر طرح کے لوگ دنیاویٰ اغراض 
کے حصول میں روحانی امداد کے لیے پہنچتے هیں لیکن کوئی ایسا 
الا تماد وَْنَادزایٰ ا آتاانک ھ رکیل که مر ترکیا تی اورہ حذد) 
وسی میں کوشاں ھوں اور آپ سے ھدایت چاهھتا هوں ۔ 

اکثر قومیں اپنی تارج پر ے جا فخر کرے لگتی هیں خصوصاً 
انحطاط کے دور میں ۔ چونلکه موجودہ حالت قابل افتخار نہی ھوق 
اس لیے ”پدرم سلطان بود؛“ کا ورد ھوتا ہے ۔اسی طرح بعض افراد 
بھی جو خود کچھ نہیں ھوتے نسب اور قدامت خاندان کے سہارے 
پر دوسروں ہے احترام کے طالب ھوتے ھی ۔ سولانا فرماتے ہیں کھ 
یه احمقانه باتیں هی۔ انسان کو ماضی پر فخر کرتے کی بجاے اپنے 
خال پر:نظ ر کی چاەیے ۔ اس کی ہابت ایک تمئیل ہمان فرماے ھیں کھ 
ایک اونٹ؛ ایک ہیل اور ایک دنبه کہیں چلتے هوے رفیقان راہ تھے۔ 
راستے میں ایک گھاس کا پولہ پڑا پایا۔ تینوں کی طبعیت للچائی مگر 
دنیے ۓ کہا که بھائیو یه پولہ کچھ ایسا بڑا نہیںکہ اس کے تین 
حصے کے جائیں اور تینوں کا پیٹ بھر سکے ۔ اس نے یه تجویز کی کھ 
حسب حدیث مصطنے ہم میں نے جو عمر میں سب ہے بزرگ ھو 
پورے کا پورا پولة اسی کے حوالے کر راوالوف وی کت 
بگھاریکھ سبری عمر کا کیا پوچھتے هو ء می تو حضرت اساعیل کے 


دفٹر ششم ے٥‏ 


قربانی کے دنیے کے ساتھ اسی زماے میں ایک ھی چراگاہ میں چرتا تھا ۔ 
بیل ا ۓ کہا کة یه تو بڑی دور کی کوڑی لایا ے ؛ میں اپنے آ پ کو 
زمانهۂ آدم تک پہنچا دوں تو یہ دنبه بہت پیچھے رہ جاے گا اور اونٹ 
مس آماناوع نت :بن ناک سک کان جاض نت سن 
کہا که مین تو اس جوڑی کا بیل هھوں جس سے حضرت آدم ۓ زمین 
پر زراعت شروع ى تھی ۔ اونٹ جب دونوں کی بڑ سن چکا تو کچھ 
کے بغبر اس نے گھاس کا پولا اٹھا لیا اور اپنی دراز گردن ہے اس 
کو ایسا اونچا کیا کہ نە دنبے کا مته اس تک پہنچ سکے اور نە بیل 
کان اس نے کہا کہ یارو نە جھے قیل و قال کی ضرورت ے اور نهە 
تارج اور سوا عمری اور فضل قدامت کی ۔ اگر حصہه بقدر جثه 
اصول درست اور عاقلانه ے تو میرے جسم اور گردن عالی کو 
دیکھو تمفضیلت تار میں ڈھونڈےۓ هو اصل بزرگی تو موجودہ حالت 
کی بزرگی ے۔ سو اہی حیثیت کا مقابله مبری موجودہ حیثیت ہ ےکر لو: 
کہ سرا خود حاجت تار نیست کاینچنس جسے و عا ی گردۓ است 
خود همە کس داند اے جان پدر کد نباشم از شا من خرد تر 
داند ایں را هر کە اصحابنہاست کہ نہاد من فزوں تر از شماست 
قلب سلیم صدق وکذب کی کسوٹی ے 
مولانا فرماۓ ہیں کہ جس شخص کا دل ‏ شقاوت ہے ے حس نہیں ھو 
گیا ء جھوٹ سے ا ےکبھی اطمینان حاصل نہیں هو سکتا ۔ تزکی ننس 
سے تو دل صدق اور کذب کو پ رکھنے کی کسوٹی بن جاتا ہے ۔ اگر 
کسی بیان میں ذرا سی بھی جھوٹ کی آمیزش هو تو قلب صالح اس 
کو اسی طرح حسوس کر لیتا ے جس طرح کھ لقمے کے اندر ایک 
تٹکا یا کنکر آ جاے تو زبان اس کو حلق تک پہنچاۓ میں دریغ 


سے٠‏ تشبیہات رومی 


کرے ػي اوز جب تک اس کو ثکال باھر نە کرے کی تب تک 
ان کے اغزاچ کی کوشش میں لی رھۓ گی ۔ اس سے بھی بڑھ کر 
قلب حساس آنکھ کی طر ح ذکی الحس هو جاتا ےء اگر کوئی اڑتاھوا 
تنا آنکھ میں پڑ جانے تو آنکھ فوراً اپنے اندر سے پانی نکال کال کر 
اور مسلسل کھلنے اور بند کرۓ کی کوشش سے اس سے نجات حاصل 
کرتقی تے ۔ خارجی شواهد اور منطتی استدلال سے کہیں زیادہ قازل 
اعتبار کسوٹی جھوٹ اور سچ کو جاننے کے لیے خود انسان کا قلب 
سلم ے جس کی فطرت ھی یہی بے کہ سچ سے طانیت اور جھوٹ: ہے 
اغطراب اور خلش پیدا وق ہے : 

چوں ط|ئینه است صدق با فروغ دل ىیارامد ‏ بگفتار دروغ 
کذبچوں خس باشدو دلچودھاںه خس نگ آ۵۵[ ڈو دھاں‌ه رگز نہاں 
تا درو رقف زا و میے۔ا رت تا یدانش از دھاں ہبروں 0)0 
خاصه کاندر چشم افتد خس ز با چشم افتد در تم ق ید فا کشاد 

نفس نکیا تقاضوں کو پودا کر نے میں تتاخبر کے اندر 
بہاری ے 

مولانا فرماۓ هیں کہ کسی خطا کار کی تادیب اور سزا میں جلد بازی 
نہیں کرنی چاھیے (رکھ تعجیل کار شیاطیں بود) ۔ جذبات کا تقاضا یه 
ابق کہ وہ ژودی طائن عونت چب اس لیں:”تھ.اگران: کو افوايگ 
پورا نە کیا جاے تو ان کے مم هو جاۓ. کا اندیشہ ھوتا: ہے ۔.اگر 
تادیب میں غصہ اور انتظام کا شائبہ نه مر اروا کسی تنگ 
خود غرضی نە هو تو ایسی تا دیب منشادے ال ہی کے مطایق هو ےن 
کھائے پینے کے معاملے میں بھی کھاۓ کے خاص اوقات کے علاومٴ 
کسی وقت تھوڑی سی بھوک غسوؤس ھوق ہے اجس کو 


دفتر ششم ےہ 


اشتہاے کاذب کہتے هیں۔ ایسی صورت میں جھٹ پٹ پیٹ بھرتا غاط 
ھوتا ے ۔ دیگر شہوات جس|نیہ کا بھی بچی حال حے کہ فور) ان کا 
تقاضا پورا نہ کیا جاے تو وہ خود بخود رفم :ہو جاتی ہیں۔ 
اشتہاے کاذب میں زیادہ کھا لینے سے ہاضمه خراب هو جاتا ے : 
آں ادب که باشد از بہر خدا اندراں مستعجلیٰ نبود روا 
وانچه باشد طبع و خشم عارضیٰ می شتابه تا نگردد منقضی 
ترسد ار آید رضا خشمش رود انتقام و ذوق ازو فائت شود 
شہوت تاذب شتابد در طعام .خوف فوت ذوق و نبود جز سقام 
اشتہا صادق بود ٤‏ تاخیر ہو تا کو وتوہ شود زان ے۔ کر 
یہ حکم|نه بات مثنوی میں کئی جگه کے ہیں غ کھ زاس 
عالم اضداد اور عالم کون و فساد میں جہاں خبر و شر باہم آمیخته 
ہیں کوئی چیز نہ خیر مطلق ہے اور نہ شر حض ۔ کسی چیز کا 
خیں یا شر هوناوقع کے اعتبار ہے ے۔ کسی "کو تھپڑ مارنا :بری۔ 
بات معلوم ھوقی ہے لیکن تھپڑ مارۓ سے اگر کسی شخص کی ایسی, 
اصلاح ہو جارے کہ وہ کسی بڑے گردن زدنی جرم کے اریکاب نے 
بچ جاے تو ایسا تھپڑ اس کو حلوا کھلاۓ کے مقابلے میںی 
ھزار درجھ پھر ے ۔.سزا کا صحیح متصد انتقام نہیں بلکه اصلاجح ے۔ 
سا ی, غایت انان کی انسانیت, کو سوجت کزنا نہیں رے جس سۓ 
مر سی توی عاوت سی تی کی سی رت ام ید ال پو دہ لے 
ثنوی میں دو جگە هی بیان کی ہے کہ نمدے یا قالین کو :گرد 
جھاڑبے کے لیے خوب' زد و کوب ک. جاق ے مگر کوئی مالک۔ 
اپنے قیمتّی قالین کو ضرر پہنچانا نہیں چا هتا۔۔ محعض ضرر رساں انتقامی سزا: 
کسی معقول شریعت کا مقصد نہیں ہو سکتا : 


کے٥‏ تشہبہات رومی 


خیر مطلق نیست زینجا میچ چنڑ شر مطلق ٹیست ڑیتہا ھیچ چیڑ 
نفع و خیر ھر یکے از موضع است علم زیں رو واجب ‌استونافع است 
آگے با رچرے کہ پوامکئروکاہ در نواب از فان کو 07 و29 
سہلئی در وقت یر سکیٹ برنہ -که 'رھاند آنش "از گردنزِذن 
زخم در می وناج ضضر نا اھ چرٹ سے کو اوفتد ے پر مد 
اسلام میں مٹورت "کی تلقین 

قرآن کرع نے مومنین کی ایک یه صفث بیان کی ےہ ک٭ وہ فیصلة 
امنور" باغضعی ننتشورہے سے کر کے هیں۔ مولانا ۓ اس تلقین کی مثتوی 
ہیں کئی جگہ توضیح کی ے ۔ فرماے ھی کھ عقل 'اگز ایک 
چراغ کے ہو اق غے یه لازم آتا عے کە دس بیس یا اس سے زیادہ 
چراغوں کی روشنی ایک بی سے کہیں زیادہ ہوگی۔ جن مالک ے 
آئن ساز حالس روزت 'قامم کیں ان کا بچی عتیدہ تھا کہ جت 
ختل الخیال لو کسی اض می تبادله افکا رکریں کے تو فیصله فلاح 
سیا دوطریب ھوکا۔ یە کسی قوم کی تہایت درجھ بد قسمتّی ے کھ 
اس کی محلسںس شورے میں ژزیادہ تر خود غرض ؛ اخوان‌الشیاطین اور 
دجال کے گدھے ھی جمع هو جائیں اور علامه اقبال جیسا اصلاح 
کوش انسان یه پکار اٹھے : که از مغز دو ہو گز لکواانسالات کی اید 
کر سد لکوت مل رہ کیا آجال ےی ١س"‏ رع 
احتال زھتا ےۓ کہ اگر' زیادہ نہیں تو تھوڑے مشیر اھل نظر اور 
می؟کوفل واٰیقٰ گو بی موا ک : 

مشورت :گن یا گروہ ضالحاںن بر پیمغم اس شاورھم بدانں 
اس‌ھم شورے براے دیں بد '۔ کز تشاؤرمنہؤ و کج کمتر شود 
این خردھاچوں‌مصا بیح انوراست بیست مصباحاز یکے روشن تزاسمت 


دفتر ششم ےے٥‏ 


بوکھ مصباحے فقد اندر میان.۔' مشتعل گشته ز نور آساںن 
داتھی ماز 
مولانا فرماے ھیں کەه عام مومنوں کی منماز تو پنچ وقتہ ہوق ے 
جس کا آفادہ یه ہے کہ انسان دنیاوی. معاملات اور اغراض میں 
منہمک ھ وکر جلدی خدا سے غافل ہو جاتا ے اس لیے ضروری ے 
کە تھوڑے تھوڑے وقفے ہے اس کو خدا کی طرف بلایا جاے۔ 
”الصلوة تنہی من الفحشاء ووالنکر؟؛ لیکن عاشقان ال ہی کو اس ہ ے کب 
پوری تسکین هو سکتی ہے؟ وہ حب محبوب میں مستغرق ایک دم بھی 
خدا ہے غافل نہیں ھوےۓ۔ ان کی حالت ان مومتوں کی سی نہیں ھوق 
جو منڈی میں غلے کی آمد کا ڈھول:سن کر تماز کو ادعورا چھوڑ کر 
فرار هو گئے جس ہر خدا ۓ ان کو تبیه کی ۔ مولانا '”الذین ہم علی 
صلوتہٰهم دائمون؛؛ کو عاشقان ال ٰہی ھی کی کیفیت قرار دیتے هی ۔ 
تمازی ,پا پچ ھوں 'یا بچاعن ء ذکر دوام. میں مستغرق عاشق کو ان سے 
تسکین: نہیں ہو مکتی ۔ حضرت ابو هریرہ رسول کر صلعم کی 
صحبت کے شائق تھے۔ اس لیے ھر: روز ان کی خدمت میں حاضر ھوے۔ 
رسول کریم صلعم جو عکارم .اخلاق کا محسمہ تھے ان سے یه تو نه 
که سکتے :تھے کہ میان روز۔زوز کا آنا 'درست :نہیں اس لیے: نہایت 
خو بصورت ؛ محبانه اور حكمانه انداز میں ان سے کہا ک کچھ روز کے 
وقنے سے آیا کرو کیو نک تھوڑا سنا فراق محبت میں اضافہ رگا نشن ای 
مولانا اس نصیعت کی طرف اشارہ کرتے ہونے فرماتے ہیں کہ 
زرغباً تزذ ونحبا؛“ غافقان اللیٰ :کے لیں نہٰں :ےد ان کاحال خدایٰ نسبّت 
دریا اور مچھلیوں کا سا حال ے۔ حھلی کو اگز کہا جاے کە کبھی 
پانی میں ڑھا کرو اور کبھی کچھ عرصے کے لیے خشک پر آ جایا کرو 


ہے٥‏ تشبہات رومی 


تو مجھلی کب مائۓ گی ؟ چند لحوں کا غیاب بھی اس کے لیے 
با میگ ہوکا: 
ٹھست: ‏ ؤُرغیا نشان عاشقان سخت مستسقی است جان صادقان 
ٹیست زرخبا وظیفهٴ ماھیاں زانکه ے دریا ندارند انس جان 
کیا کوئی شخص اہی جان ہے بھی که سکتا ہے کہ کبھی 
کر اص آ کر او وق ۶ید ذور رھ کر 3 عشق ایت 
محب و محبوب یک نفس هو جاےۓ ھیں ء خدا ھی ان کی جان بن 
جاتا ے جس سے جدائی نا مکن هو جاتی تھے : 
یچ کس با خویش زرغیا مود _ ھیچ کس با خود به نوبت‌یاربود 
فرماۓ ہیں که ایسی حالت .میں عشق کا عمل دو طرفه 
هوتا ے۔ ایسے لوگ خدا کے طالب و عاشق اور خدا ان کا 
طالب اور عاشق ۔ اس رابطے کے لیے کوئی مادی مثال موزوں نہین 
هو سکتی لیکن مثال کے بغبر چارہ بھی نہیں 'او در من و من در وے 
چوں بو بگلاب اندر ٠“‏ یا۔اسی سمضمون کا دوسرا مصرعه کہ 
”یں طرفه تماشا ہیں دریا به حباب اندر “ٴ اسی حقیقت کا اظہار ے ۔ 
عارف رومی کو ایک اور مثال سوجھی ے ۔ دن اور رات اس طرح 
ایک دوسرے کے پیچھے لگے رھتے ھیں که معلوم ھوتا ے که دن 
رات کا طالب اور عاشق ے اور رات دن کی طالب:و عاشق ۔ دن اور 
رات میں ایک دوسرے کی پیروی اور طلب مسلسل جاری رھی بے : 
عشق مستستی است مستستی طلب ‏ در پۓے هم ایں‌وآں چوں‌روزوشب 
روز بر شب ‌عاشق است ومضطراست > چوں بە بینی شب بروعاشق تراست 
در دل عاشق مجز معشوق نیست ‏ درمیاں شاں فارق و مفروق‌نیست 
خدا اور نفس انسانی یق وحدت کا انداز جو کال عشق میں پیدا 


دفٹر ششم و ےہ 
ھوتا ے اس کو نە حسوسات ک زبان می بیان کر سکتے ہیں اوز نة 
عقل اس کا ادراک کر سکتی ے : ً 
آں یکیے ‏ ۓ کە عقلش فہم کرد فہم ایں موقوف شد بر ںیگ مد 
ور بعقل ادراک ایں ممکن بدےٴ٘ قہر نفس از بھرچہ واجب شدے 
قربااےۓے ھی کە خدا کافیضان عام کیمیاڑے سمعادت اور کسر حیات 
ہے ۔ اس کا الطف ععم ادے :پر بھی بھے۔اور اعلے پر بھی اسنل کو 
مستتب رکرے لے اس کا نور ملوث نہیں هوتا ۔ مادی نور کی بھی 
ہی خاصیت ےے کہ وہ نجاستوں پر بھی پڑتا ے اور اس کی .بدولت 
هر کثافت لطافت میں تبدیل هو جاتی ھے ۔ سورج گوبر کو نوز حرارت 
پہنچاتا ہے تو اس کی نجاست جاتی رھتی ے۔ اور گوبر کے اوپلے ایندھن 
کا کام دیتے ہیں جن کو بھی میں جلاؤ تو فیضان نور جو ان من 
چہاں تھا ظاعر هو کر پھر وھی نوز بن جاتا ھے جو آفتاب نے حاصل 
کا کی ریا ۔ ابی کر نے خام کے درو دیوار گرم ہوۓ یں ۔ جو 
قلب ماھیت دنیا کا آفتاب کرتا ہے اس سے کہیں زیادہ وہ آفتاب 
حقیقت کر سکتا ے جو غیر سرئی ہوتے هوے بھی نور علی نورے : 
می نجوید لطف عام تو سند آفتاے پر حدث ہا می زند 
فور او را زان,: زباے ::ناضہ .:وآںآحدث از عشکئی هیزم شدہ 
ڈا حدث در کلخنے شد نلیا ں ال در و دیواز خاے بتافت 
بود آلائش شد آرائش کنوں٠‏ چوںبروبرخواندغورشیدآں فسوں 
مولانا فرماے ھی کہ خدا کی رحمت جو هر شے کو محیط ےہ 
اس نۓ زمین کو بھی یه قدرت عطا کر دی ےے کہ اس کے اندر 
نجاست ڈالو تو وہ اس کو گل و ثمر میں تبدیل کر دیتی دھےے شیعات 
کو حسنات میں مسلسل تبدیل کرے رھنا مشیت و رحمت النہی 


ہہ ۱ تشببہات رقمی 


کا تقاضا ےے : 
شەس هم معدہ زمیں:را گرم کرد تازمف باق حدہما را مخوزد 
جزوخاکیگشتورستاز وے نبات: ھلذا موا ال السیثات 
صحبت نا جنس 
مثنوی کے سبق آموز قصوٰں میں ایک قصه مینڈک اور چوے ک. 
دوستی کا ے ۔ مین کب پانی میں بھی رہ سکتا ے :اور -خشی پر بھی 
مگر چوها فقط خشی کا:جانور تھے ۔ ناجنسوں کی دوسی کی بنیادیں 
قوی نہیں عوتیں ۔ یونھی دفعالوقتی اور تفریج کے لیے یا کسی عارضی, 
متفعت کے لیے کچھ عرصه:تک'دوسٹی کا اظہار بھی کزیں تؤ کسی 
مصیبت کے وقت اپنی ‏ اپنی ‏ راہ لیں گے غنی کشمیری نے بھی اس 
تلقؾ کے لیے لا جواب مثال تلاش کی ہے - وہ کہتا ے که تچھلی' اور 
پانی کی رفاق ت کو دیکھو ۔ محھلی کے لیے پانی سرچشمۂ حیات ہے لیکن 
چوتکه ہانی اور محجھلی کی جنئں نجدا جدا ہے اس لیے ہاھی گبر جب. 
پانی میں,جال ڈالتا ہے تو مچھلی اس کےاندر گرفتار ہو جاق ہے :اور 
اس کا یار پا َاعال: ک!سوڑاعوں ای عے ضات لکل ا 8میا 
کہ کبھی جھلی سے آشنائی ھی نه تھی۔ غنی کا شعر ھا : 
صحبت نا جن گر جاں مخشدت این امہاشں 
آب را دیدی کهھ ماھی را یدام افگند ؤ رفٹ 
چنائید چو ا اور میڈ کو ای دینی کا وی آ ےی" انجام اآخراہ 
جب تک کوئی مصیہت کا سامنا تھا دحچناکت ناخازطظط ا 
چوے نے خوش گپیان' کرتا تھا نا چڑے رك کا کە:یار مین تو واق: 
میں جا نہیں سکتا کر تی کیہ بر آ کنا ھی اکر آمن2 ا کو اتد 
کر انان لے پلانا۔: خاحوت تی :ا کیا تر کیب اھو سکیف 


دفٹر ششم ۱ہ 


چوھے نے یہ تجویز کی که ایک رسی کے ذریعے ہم رشتۂ اخوت 
استوار کر لیتے عیں۔ تم یه رسی اپنی ٹانگ ے باندھ لو اور اذھر میں 
'اپی دم سے باندھ لیتا ھوں۔ ایک دوسرے سے ملاقات ی خواعش عو 
تو رسی کو جھٹکا دے دیں کے۔ سوء تقدیر سے ایک کوے نے 
چڑۓے کو غافل پاکر پکڑ لیا اور اس شکار کو لے ہوا میں اڑۓ لکا ۔ 
۔چونکە رسی ۔مینڈک کی ٹانگ می بھی بندھی تھی اس لیے وہ بیچاز 
بھی مفت میں گرفتار هو کر ھوا میں معلق ھوگیا جس سے کورے 
کو ایک کی بجاے دو شکار:هاتھ آ گئے ۔ 

مولانا ۓ اس قصے سے کئٔی قسم کے نتا ج 'اخذ کے هیں۔ ایک 
تو یہ که ناجنس کی صخبت ضرور آخر کار مصیبت کا باعث ھوگ : 
چوں برآمد برھوا موش از غراب منسحب شذ چغز ‏ یز آز قعر آب 
وش در ستقال زاغ و چفغزھم در ھوا آوخته پا در رتم 
علق می کفنند زاغ ازمکر و کید 'چغز آى را چگونہ کرد صید 
چونش اندر آب ‌وچو ئش نوک مو آی ہے شہکاو زاغ بود 
وٹ کین ال سزاے آں کے کو چوے آبان شود جفت نے 
'اے فغاں از یار نا جنس اے فغاں > ھم نشین لیک جوئید اے ہہاں 

امن 'قضے مین مولانا جسانی شہوات کو چوےےہ سے تەبيه 
دیتے هی اور روح کو مینڈک ہے جو خشی اور پانی دونوں می 
بژندہ رہ سکتا ےا جس|نی خواہشاث کی وجة ہے انان ڈنیا کے کووں 
اور کوت کا شجار ھزنا زھے عصوصضا آئی خالت میں کہ اس نے 
انی روح کو جسانیت ہے اس طرح وابستہ کر ر کھا هو جس طرح 
کہ مینڈک ےۓے اپنی ٹانگ چوے کی دم سے بائدھ دی تھی : 
سوش تن زاں ریسں بازش کشد چند تلخی زی ںکشش جاں می چشد 


5ہ" تشبیہات رومی 


گر نبودے جذب موش گنده 'مغز عیشہا کردے درون آب چغز 
اس کے بعد مولانا ےه مضمون میں اور وضاحت پیدا 
کرے ہیں اور فرماتے هیں که ھم جنسی صوری نہیں بلکە معنوی چمز 
سے ۔ اسے ظاھری مادی مشاہ+ت میں نہیں ڈھونڈھنا چاھے : 
عقلَ سی گنتشن کھ جنسیت یقیں از رہ معنی است ۓے از آب وطیں 
هاں مشوصورت پرست وایں 'مگو سر جنسیت بصورت. در مجو 
روح کو چیونٹی کی طرح سمجھ لو اور جس جسم کو وہ اٹھاے 
لیے جا رھی ے اس کو ذانه گندم یارڈد لو عرق دای کیہ 
کو سوں أتة گررعی ھی ؟ اس کا جواب بهہ ے کە دانه گندم 
بظاہر چیونٹی ہے غبر جنس دکھائی دیتا ے لیکن چیونی کو معلوم 
ھےہ کہ وه اس کے معدے میں پپہنچ کر اور تحلیل ھ وکر اس کا 
ھم جنس بن جاے گا۔اسی لیے چیونئی کا جذبہ نامعقول نہیں ہے ۔ 
ایک چیونئی گندم کا دانه لیے جا رھی ے اور دوسری جو کا دانەء 
إدونوں چیو نٹیاں تو ایک دوسرے کی رفیق ھی لیکن ندم 
کی طرف اور گندم جو ک۔ طرف نہیں جا رها کیوٹکە ان دونوں ک 
جنس مادی ہے اور الگ الگ ے : 
صورت آمد چوں جاد وچوں‌حجر نیست "جامد راز جنسیت خبر 
جاں چو مور و تن چودانہ گندمے می کشاند سو بسویش ہر دمے 
مور داند کاں حبوب مرتہن مستحیل و جنس من خواہد شدنه 
آں یکے مورے گرفت از راہ وت اون ڈیگز گنی لکرت و کی 
000 00 تازد ولے مور سوے مور می آید بلے 
نفسی اور آفابى علوم--اصل مقصد عرفان رب ہے 
کچھ علوم نفسی ھی اور کچھ آفاق ۔ بعض علوم. کا تعلق مظاھرو 


دفٹر ششم من 


حوادث عالم سۓ سے اور انہیں علوم کی بدولت انسان خارجیٰ فطرت 
کی قوتوں ہے کام لے سکتا ہے جسے تسخیر فطرت کە سکتے :ھی ۔ 
علم النفس ہے انسان کو اپنے نف کی کیفیت اور ماھیت کا سراغ 
ملتا عے۔ ازروے دین ہر قسم کے علوم کا منتھہے اور ان کی غایت 
خدا شناسی جے اور بای تمام علوم اور تمام فنون اسی انتہائی مقصد کے 
قابع هی یا ھوۓ چاهیں ۔ اس تعلم کو عارف رومی سلطان حمود 
غزنوی کے متعلق ایک قصے سے واضح کرتے ہیں ۔ فرماے میں 
کە سلطان مود ایک,رات تنہا گشتِ کر رها تھا ۔ اس ے دیکھا که 
چوروں کی ایک ٹول ی کہیں بیٹھی ے ٤وہ‏ بھی ان میں جابیٹھا ۔ چورون 
کے جوا لد ححرٹ آپ کوضروت 1ر ضلطان ۓ کہ کہ میں وی آے 
ھی کا ھم پیش ھؤوط ۔ ایک چور ٴۓ کہا که ھم سب اپنا اپنا ہر 
بیان کرتے ھیںء مم بھی اپنا هنر بیا ن کرو ۔ اگر حم میں بھی کوئی 
کال فن هو تو مارے ساتھ شریک ھوسکتے هو ۔ ایک چور ے کہا 
کہ مجھ میں یہ هر ےہ کھ میں کتوں کی آواز بہچانتا ھوں اور بتا 
تی سے سا کی درف دو سے یا کا تا 
بڑا ھئرےے ؟ اس ھٹر کی قیمت دو پیے سے ۔ دوسرے نے کہا کھ 
مبرا کال یە ے کھ میں ۓ اندھیری رات میں بھی اگر کسی اجتی 

کو دیکھا هو تو دن کے وقت اگر کہہیں مل جاے 7007۶ 
پہچان لوں گا۔ تیسرے نے کہا که میری ناک ایسی حساس عے کهھ 
زمین کو سونگھ کر بتا سکتا ھوں کہە اس کے نیچے سونا چاندی 
انور ات کا یں مرو رت کیا سے اوت 
وہ زور ےک میں هر قسم کی دیوار میں نقب لگا سکتا ہھوں ۔ پانچویں 
ۓ کا کہ میں بلند سے بلند محل پر کمند پھینک سکتا ھوں اور اس 


ّ۸۸ تشہیہات رومی 


کے سہارے ہے هر قسم کے مکان میں داخل هو سکتا ھوں ۔ جب سب 
چور اپنے ک|لات بیان کر چکے تو انہوں نے محمود سے پوچھا کەھ 
حضرت اب آپ اپنا کال بتائیےء دیکھیں وہ کسی کام کا سے یا نہیں تد 
محموذ ۓ کہا کە مبری داڑھی میں یه خاصیت ے که بحرموں کو 
اگر جلادوں کے حوالے کیا جا رھا ھؤ اور می اپنی ذاڑعی, علا کز 
رعائی کا اشارہکر دوں تؤ وہ فور رھا کر دئیے-جائیںد۔ سب چوروں 
نے کہا بھائیو سب سے زیادہ کام کا کال و ہغز بہی ھھے : 
گفت در ریشم بود خاضیم که رھاع جرماں را از نقم 
محرمان را چوں مجلاداں ‏ دعند. ‏ چوں محتبد ریش من ایشاں رعند 
قوم گفتندش کھ قطب ما توئیٴ کہ خلاص روز حنت ھا توئی 
اس کے بعد سب کا سب طائفۂ دژدان قصر شاھی کی طرف چلا 
که شاھیٰ خزاۓ پر ھاتھ' مارنا چاہیے ۔ کے ک آواز:چاننے والے 
ےت کەامک اا0 کتتوما* ھا کڈ فلا تدعاؤا رن غبواء ال 
مگ رکسی نے یه بات ئە سمجھی ۔ اب زمین سونگھۓ والا ایکك ٹیل کو 
سو نگھک رز کہنےلکا که یه ت ؤکسی ببوہ کےگھ رکا حصه معلوم ھوتا ۓء 
اس میں کیا رکھا ے۔اس کے بعد ایک جگہە زمین سو نگھی تو کہہے لگا 
که خزانه شاھی اس کے نیچے ے۔ اس پر زورآور نب زن نۓ نقب لگائی 
تو تە خاے کو زرہفت ء اطلس ء جواھراتء زرؤ سم سے بھرپور پایا ۔ 
جب سب کچھ ؛لاذ کر چلے-تو سلطان بھیان کے عمراہ ردا که 
7وی فک کو کن ٹک ڑانا فت ام خر اف و کل نے غاؤب مر کان 
دوسررے روز لشکریوں کو وهاں بھیٹٹا اور وہ سب کو گرفتار کر کے 
لے آے ۔ اندعبری رات می دیکھے موے اجنی کو دن کے وقت 
پچاننے والے ۓ فوزا بہچان لیا کہ :یہ تخت نشین:بادشاہ تو وعی شخص 


دفٹر ششم ۸ 


ے جورات کو مارٹے ساتھ تھا اؤر-اپنیٔ 'داڑھی کی خاضیۓ بتا ڑھا تھا۔ 
عارف شهە بود چشمش لا جرم بر کشاد از معرقت: لب باچشم 
امت خود ازا خواھم من ازو - کو نگرداند' زاعارف "یج رو 

چناتچة اس سے سلطان سے درخواست کی کە مارے تمام عہر بیکار 
گئۓء اب آپ' اپنے“هئر کا مظاعرہ فرمائنۓے تاکد ماریٰ را تغوجائشے۔ 
اگر وہ شخمی اباذشاہ کو-نهہچانتا توایَقیتاب یئ گزدن مٰاریٌٰباق:) 
لوٹاھوا: مال بھی اتا اون اس کے ساتھ جان بھی ۔ اس عۓ مولانا یھ 
سبق دیٹا چاعتے ھس که ا؛گڑا خدا شٹاتی حاصل ھو جاے تو تمام 
جنایة سافرون می جا تا ورام س ‏ فاحوسن با و تھا لال 
علوموفتون ان چوروں کے کالات کی طرح باعث ھلاکت بن جاانےَ یں 

خود |عتیادی قوت کا سرچشمەهہ عے 

انسان کے اندز قوت اور عمت کا سرچشمه جمعیت:خاطر ے ۔ جن افراد 
میں جمعیت خاطر نہس موق ان میں حوصله مندی نہیں رھتی اور اپنے 
اوپر اعتاد کے فقدان کی وجە سے وہ کوئی جاعت بنا کر غمت کے کام 
بھی نہیں کر سکتے ۔ جمعیت خاطر کا تعلق )انی طاقت ہے نہیں اد 
انسان کے اندر خود۔اعتادیٰ اوز جمعیت خاطر تمام حیوانات سے زیادہ 
تئ ال لی وت اوت از حا تھی رَدَا ہز قاب سپا رتا کی ت اگ کسیق 
قوم کے افراد میں اعتاد نف اور جمعیت غاطر اپید جو۔جاے تو وہ 
خوف میں مبتلاا هو کر اغلامی کی زندی پر راضی ھوجائیں گکے'۔ 
فرماۓ هی ںکه بلی اور چوھوں کی مثال.لیجیۓ۔ اگر ایک زار چو ے 
بھی اپنے بلوں سے نکل پڑیں تو ایک بلی بھی ان نے خوفزدہ له ھوگی ن 
چوھوں کے دلوں مین اگر جمعیت هوتی تؤ وہامل :کر بلی :پرحملة 
کر دیتے۔ ایک اس کی آنکھیں:نکال لیتاء دوسرا اس کے کان کتر ڈالتاء 


وو تشبیہات روسی 


تیسزا اس کے پہلو میں سوراخ کر دیتا غرضیکە چند چوے مل کر 
بلی کی تکا بوٹی کر ڈالتے ۔خدا سے جمعیت خاطر ؛ خود اعتادی اور 
حوصله مانگو ورنه اس کے پغبر تم دنیا کے حوادث اور ظالملوں ہے 
اسی طرح کانپتے رھو کے جیسے کھ چو ے بلی سے خوفزدہ رھتے ھیں۔ 
گر بزاران وش .پیش آرند سر گر .یہ را ۓ ترس بائمد نے حذر 
کہ امت ایند موشاں اے فلاں نیست جمغیت درون جان شاں 
در ادل, موثی ارہدے جمعیتے جمع گشتے چند موش از حمیتے 
آن یکے چشمے بکندے از خراب ۔واں‌دگرگوٹش دریدےهمیه ناب 
وان دگر سوراخ کر دے پہلواش از جاعت گم شدے بیروں شوش, 
ا امت نتاتی جات نویل +عیدازحانٹن انگ گردہ :خرض 
حسوسات و |ہدان سایۂ دل ھں 
جسم اور جان یا روح و مادہ کا باھمی تعلق دین و دانش دونوںەه 
کا.ابھم ترایں مسئله :ہد حکإء طبیعین اکثرماد پرست ہوتے هیں۔ ان کے 
نژڑڈیک مادہ ھی ساخذ وجود اور اصل حقیقتٹ سے اور جسم انسانی 
مادے هی کی ایک خغضوص ترکیب ہے ۔ جسم کی مادی تر کیب ہے 
شعور اسیطرح پیدا هوتا ے جس طرح که تیل سے روشنی پیدا هوتی ے 
یا جس طرح که ساز سے . آواز: نکاتی ہے ۔ انٗ کے ما بلے میں حکاء کا 
دوعرا گروہ ے جن کے نزدیک هستّی کی ماعیت روحانی ے -عالم مادی 
روح هی کا ایک زاؤیة نگاہ ے اور انسانی بدن روح انسانی کا۔ایک آله 
ۓے ۔عارف رومی حکاے روحمین میں سے ہیں ۔ چنانچہ مثنوی کے دفکر 
(2 دی ون ید جک مرن 
قالب از ماھت شد ے ما اڑو-. بادہ از ما ھست شد نے ما ازو 
لیکن زوح و بدن کا تعلق عقلی طور پر پوری طرح قابل شہم نہیں 


دفتں ششم ےہ 


اسی لیے منطق کی باے تشبیہ و تمثیل سے کام لیا جاتا ھے ۔ چنانچ 
مثنوی میں یه تشبیه بھی جا بجا ملبی ے کە روح یا دل کا وجود تو 
حقیقی ہے اور جسم اس کاسایه ہے ۔ مولانا کی نظر اس معاملے میں بہت 
گہری ے۔ چتانچہ فرداے ہیں کہ جسم براہ راست سایه دل نہیں بلکه 
دل کے ساے کے ساے کا سایه تھے ۔ یه حض زور بیان نہس بلکه ایک 
حکمنه عقیدہ اور عارفانه بصرت ے ۔ 

جس کو ھم زمان و مکاں کہتے ہیں وہ بھی کوئی مستقل حقیقت 
نہیں رکھتے بلک دل کے آلات ادراک یا فہم کے سانچے هیں ۔ سولانا 
کے نژدیک بھی یه دل ھی کا عکس یا عايه ھیں۔ تمام عالم حدوساته 
کی یہی حقیقت سے ۔ دل کا سای اول زمان و مکان سمچھ لیجیے۔ اس 
ساے کا سايیه عالم حسوسات اور اس کے بعد جسم انسانی ۔ لہذا 
جسم انسانی سایة سای دل عے ۔ اس لحاظ سے دل کے مقابلے مس جس 
32 کیا حقیقت رھی؟ اس کا وجود اعتباری اور محازی رہ جاتا ے : 
جسم سایۂ سایۂ سایهٴ دل است جسم کے اندر خور پایڈ دل استە 
روح چوں من اس ری خی استك ہر مثالے کہ بگوم منتقّی استہ 

بظاھرعالم سادی بہت وسیع اور لاعدود معلوؤم ھوتا ے۔ افلاک۔ 
کی وسعتیں انسا ن کو س‌عوب کرتی ہیں۔ اس لیے جب کوئی کہے که 
یہ تمام عالم مادی روح کے ایک گوشے میں آ جاتا ے اور روح ےھ 
لا عدودیت کے مقابلے میں یه ایک نہایت عدود اور حازی مظہر ے. 
تو سٹنے والے کو حبرت ہوتی ے: 
چوں ھمی گنجد جہاےۓ زیر طیں چوں بگنجد آساۓ در زمیں۔ 

مولانا فرماۓ ھیں که تو اس وقت بھی اور اس زندگی میں بھی 
اس جہان کے اندر نہیں بلکە یہ جہاں تمرے اندر ہے : 


ہہ تشبیہات رومی 


حاش اللہ تو برونی زیں جہاں هم بوقت زندگی ہم ایں زماں 
زوح کو سمجھ لؤ کھ ھواے غیب میں ایک پرندہ اڑ رھا ے 
اور جس کو جسم یا مادی حقیقت کمہتے هو وہ اس کا سای ےہ جو 
زمیں پر پڑ رھا ے ۔ اس مضمون کی سرمد ی ایک لا جواب عارفانه 
رباعی مغراج رسول اکرم صلعم کے متعلق ےہ: 
آں را کہ سر حقیقتشس اور شدہ خودا بن تر از سپہر چنا ور شلد 
کاڈنگی ید ]کة بر شكآجمد یڈ فلک اک اد فلک بَە احلد رئا 
فرماے ھی کە اس جسم کثیف کو لے کر ات ایر کا کیا 
سعوالٰ ے:؟ زسول ضلعم کی حقیقت غناس روح میں افلاک ہے کہی 
یاذہ وسعٹ پیدا ھوگئی وہ افلاک 'پر نہیں گۓ بلکه افلاک ان کے 
انذر س| گئے۔ انوری کہتا ھے : 
در جبانی و از جہاں بیشٹی هھچو سنی کہ در ییاں باشد 
روج ایک :لا متناغیٰ گنج اللہی ےہ جس پر ہارے ادزاکات ٤‏ 
خیالات ؤ تصورات کا ایک پردہ ےے اور جس پر نقش و نگار اور 
تصویریںٴ بی ہوئی ھیں۔ یه نقٹس و نگار بھی خزینة جال کے پر تو 
عم ان ی الگ کوئی خیثیت نہیں ۔'یا ایوں کہؤ کهە دویاے حقیقت پر 
جاک :ےجو ؛پانی کی:لطافت لے ددلکش معلوم اھویق ے٠‏ غرمیکە عالم 
مموجودات :و حسّوسات میں جو کچھ 'د کھائی دنیتا ے اس کی نسبت بھی 
مقولهضادق آتا ۓ که از ماست ک٭ ہر ماسٹ : 
خانه پر نقش و تصویر و خیال ٴ٘ ویں صور چوں پردہ ہر گنچ وصال 
پراتوٰ گنج ات او فاہٹن خاے زره کة دریں سینه ہمی جوشد ضور 
عم ز لطف و جوش 'جْان با جن > پرده بر روے جاں قد شخص تن 
بپس سثل بشنو کہ در اقواہ خاست کانہ ہر ما می رود آں ھم زماست 


دفٹر ششم ۹ء 


صورت و معی 
فرماۓ ھیں کہ صورتوں .کو مستقل حقائق سمجھنے ےۓ :انسان 
بت تراش‌و بت پرست هوجاتا ے۔ صورتوں کو معانی کے جام سمجھتا 
چاھے؛ بادہ نوشن کی غرضٍں شراب ہے ے نە کھ جام سے : 
زیں‌قدح هاے صو رکم باش سست _ تا نگردی بت تراش و بت پرست. 
از قد حہاے صور بگذر مالیست٠_‏ بادہ در جاماست‌لیک ازجام نیست. 
غالب کا شعر ہے : 
قدح مہاش_ ز یاقوت ‏ بادہ: گر غبی ‏ ۔اسٹ 

خدا جوخلاق صورے وہ خود ے صورتے ۔ وہ اشیا کی صورتیں. 
بناتا ے لیکن لیس کىثلە شی کوئی صورت خدا کی مثل نہیں ھے 
ہر چند ھر اک شے میں تو ےہ پر تجھ سی تو کوئی شے نہیں ےے 

مولانا کہتے ہیں که اس بات کا سمجھتا کچھ دشوار نه 
عو نا چاعیے کیونکه بہان, اس عالم میں بھی اس کی وضاحت :مل 
سکتی ہے ۔ ایک مہندس معار کسی تعمیز کے متعلق,غور و فکر کر 
ر ھا ےے ۔فکر تو غبر مادی چیز ے ؛ وہ سنگ و خشت نہیں لیکن 
سنگ و خشت کی تعمبر اس کی بدولت ظہور میں آتی ے الہذا صورت 
کو معنی کی پیداوار اور عالم کو ساپیۂ اندیشهہ کہنے میں: کیا 
دشواری ےے ؟ 1 
صورت و دیوار ؤ- ستف_ ہر مکان_- سايہۂ ‏ اندیفثة:..) معار: . داں 
گر چا خوف ا آسں اخل انگاڑ. مت سک فچییی خھے آھکارز 
فاعل مطلق یقہں ے صوزت استہ صورت اندوذزتاؤخژن آلت امت 

اسلام میں عبادت کا وسیع مفہوم 

اسلام میں عہادت کا مفہوم نہائت وسیع ےہ کار خبر میں ہر قسم کہ 


۹ه تشبہات رومی 


کوشش عبادت ے۔ ت زکیة نفس کی ه رکوٹششس عبادت ے؛ خدمت علق 
عبادت ے ؛ سعٌی حصول علم عبادت ے ؛ مشاہدہ و مطالعة کائنثات 
بغرض حصول معرفت عبادت ے ۔ حدیث شریف میں آیاؤے کھ عالم 
کی نیند بھی عبادت ہے ۔ مولانا فرماے ھی ںکه عالم کی نیند عبادت سے 
افضل‌ے ۔ اس ہے ان کی ماد غیر عالم ی عبادت ے جو عام طور پز 
ظاھری اور سطحی هوقی ے ۔ اکثر عابدوں کی عبادت یا حعض عادت 
حوق سے یا جزا کی تمنا اس کی حرک ہوتی ھے ۔گویا وہ خدا کے ساتھ 
لی دین کا ایک سودا ے۔ رسمی عبادت عارفون اور عالوں کے 
نزدیک کچھ زیادہ اھمیت نہیں رکھی ۔ ایسی ھی عبادت ى نسبت 
مولانا فرماے یں کہ اس ہے تو عالم کی نیند افضل ہوتی سے 
کیونکھ اِس استراحت ہے.اس کی جان میں ٹازگی پیدا ہو ہے اور اس 
کی قوتوں مت اضافه ھوتا ےے جن کو وہ حصول علم میں صرف 
کرتا ے ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ جم نے ماعر تبراکوں کو دیکھا 
ھو کا کہ وہ بغبر هاتھ پاؤں مارے تہایت سکون سے پانی پر تیر 
رھے هیں۔ ان کے مقابلے میں وہ اناڑی جو ابھی اچھی طرح تبرنا 
نہیں چانتا نہایت مضطربانه ھاتھ پاؤن مار رھا ے اور ھوسکتاے که 
یہی اناڑی پن کی جدوٴ جہد-اس کو ڈبو دے۔ ایک شخض رسعی 
عبادت میں رات بھر میں ھزار نفل پڑھتا ے ۔ اس کی عبادت محض 
اعضاء کی جنبش اور کچھ آیات کی ٹکرار ےے ۔ اس کے مقابلےمیں ایک 
عالم ے جو عغالم انف و آفاق پر گہرے تفکر کے بعد سو رھا ۓ 
اور جب جاگے گا تو تازہ دم هو کر پھر یا خود حصول علم میں یا 
دوسروں کو اپنے علم ہے فیض پہنچاۓ میں مشغول هو جاے گا ۔ عالم 
کی عاہد پرافضلیت می ںکئی اقوال پیمەر صلعم کی احادیت میں ملتے ھیں۔ 


دفٹر ششم ۹۰٦‏ 


حقیقت یه ے که:علم بشرطیکه وہ حقائق حیات اور 'متاحد ژندگق پز 
غور :کرتے کی سعی و بلیغ هو خود عبادت کی ایک ارفع و اعلے 
قسم ے: 
وم عالم:-از 'عیادتہ+“ یه ۔'بود*؛ آی چناں علے کە ‏ مستہنه بود 
آں سکون سابج آتازا٭امٹا بە ڑ جہد اعجلیٰ با دسٹ وپا 
دست و پا ساکن یھ آپ اندر سباح به رود :از اعجمی با انتطاح 
اعجمی زد دستاو پااو غرق شد ‏ می زود سباح ساکن چون ”عمد 
ایسا عالم جو خاتوشی نے حصول علم مس منہمک تھے وه ظاغر 
بین عوام کو یه عامل معلوم: ھوتا ے اور نه عابد کیونکە ئه اس 
میں اعضاء کی جنبش نظر آتی ہے اور نە کوئی ظاعری جد و جہد۔ اگ 
نوع انسان کوایک عضوی وجود سمجھ لیا جاے جیسا که حدیث' شخریک 
میں بھی سے اور معدی نے بھی فرمایا ہے کہ بی آدم اعضاے یک 
دیگرند۔ تو عالم اس جسد میں دماغ کی حیثیتِ رکھتا ے جو دیگر 
اعضاے ظاھری و باطنی کے مقابلے میں ساکن د کوائی دیتا کے لیکن 
درحقیقت جسم کے ہر رگ و ویشه کا ناظم ہے ۔ یه بظاھر خفتہ عضو 
سب سے زیادہ بیدار ے ۔ دریاے:علم کا ماھر::شناوز ,بھی اسی طرح 
کم فہموں کو عمل و عبادت ہے معرا معلوم :ھوتا ہے : 
علم دریائیست ہے حد و کنار طالب علم است غواص عاز 
گر ھزاران ۔عال باشد غمر او. او نگردد :سی خود. از جستچو 
ایک عیسائی مبلغ کہیں افریقه کے وحشیوں میں ایک جھونپڑی 
بنا کر جار ھا کچھ وقتتووحشیوں میں‌تبلیغ اوزانی کچھ خدمت کرۓ 
میں صرف کرتا مگر دن اور۔ رات میں مسملسل کبٌی. کئی گھنٹے انجیل 
یا دوسری کتابیں پڑھتا رھتا تھا ۔وحشیوں ۓ کبھی کتاب کا نام 


۹۲ء تشبہات روتعی 


بھی ه سنا تھا کە یھ کیا چیز ہوتی ےے اور کس کام, آتی سے ۔ وہ دور 
بیٹھر ایں کو دیکھتے رھتے۔ تھے ک٭ ایک چیز کو ۔کھؤل کر اس ,پر 
مسلسل گھنٹوں نظر جاے بیٹھا رہتا ےہ ء نہ ھاتا جلتا عے اور نه 
7 تد وہ سیت حیر ان تھے 45 یی کیا معاملع ے) کسی کی سیجھ 
میں نە آتا تھا ۔ آخر بڑی سوچ بیچار کے بعد ان:میں کا ایک لال جھکڑ 
کہنے لگا که میں سمجھ گیا هو ںکە یه کیوں اس طرح بیٹھے مسلسل 
اس چی زکو تکتا رھتا ے ۔ ضرور ے کہ:اس کی آنکھوں می ں کچھ روگ 
سے یه آنکھوں کے علاج کی کچھ ساحرانه بچیز ے کەاگر. هر روز 
مسلہل اض کو ٹکٹی لگاے دیکھتے رھو تو آنکھیں اچھی عو جائیں ی۔ 
اض طرح.اھل, علم کی زندگ اور ,انی بظاەر سے علمی.جہلا اور 
عوام کی سمجھ میں نہیں آتی - وہ نہیں جان سکتے کە سعیٴ حصول علم 
خود پہعرین عمل ے ۔ 
عذب: دوزخ: انتقامن .نہیں بلکہ.اصلاحی سے 

دوزخ کی نسبت عام عقیدہ یه ے٠‏ که وہ عغذاب: 'اوز انتقام ال ہیٰ کا 
مقامےۓ لیکن قرآن' تو کتہتاھے که خداٴای رحمت تمام تؤجودات کو 
محبط ھ ءکوٹی خلوق این ینہی جو اس کے دائرۂوحنمتا سۓ خارچ مؤ ۔ 
یہ شان رحیمیٰ کے خلاف جھے :کہ گنہگاز اور خطا کار کو چند روزہ 
زی ا اغال کی اباجائق میں۔اابد تک ال بھے کے ظحذازد* جلغ 
کک دیا جالے۔خدیث شزیف میں مرویٰ ےک ایک مٗ تب رسول کریم 
ےضحابه سۓ پوچھا_کہ:بتاؤ کهکوئی ماں:ٴی٭ کر سکتی:ے: کە اپنے 
بچ ےکو اٹھا کر جلتی ھوئی آگ میں چجھوٹک دے؟ صحابه ۓ کہا یه 
تو ناممکن بے ماں کی مامتا کبھی اس کو اس پر آمادہ نہیں کر سکی۔ 
اس پر رسول کریم ے فرمایا که یت مانو که جدا کی عبت اہی 


دفٹر ششم ٭وہ 


مخلوق ہے مادرانه محبتِ سے کہیں زیادہ ے ۔ عارف رومی اس عقیدرے 
کی تشریج کرتے ھوے فرماتے ہیں کەگنہکاری سے قلوب پر جو غلاف 
چڑھ جاۓ هیں وہ ایسے‌ھیں جیسے که مغز کے اوپر چھلکے۔ اخروٹ 
وغیرہ کا چھلکا جب. بہت سخت هو تو اس کو جوٹ مار کر توڑنا 
پڑتا ے ۔ دوزخ کی بھی یہی حقیقت سے ۔ وہاں مغز روح کے اوپر کے 
چھلکے توڑے جائیں کے ء مغز کو سوخت کرنا مقصود نہیں هو سکتا 
اور اگر مغز کو بھی کچھ حرارت پہنچے تو اس کو بخته اور مزیدار 
بناے کے لیے ے ۔ 
٠‏ نار دوزخ ج زکە٭قشر افشار نیست _ نار را :ہا ھیچ مغزے کار نیست 
ور بود بر مغز نارے شعله زن پر بختن داں_ نە,. چر سوختن 
اس وقت ہیرے :پاس حواله موجود نہیں لیکن میں ہے 
سرت نبوی کی ,کسی کتاب میں: پڑھا ے کھ. ایک عیسائی تے 
رسول کرع صلعم سے یە سوال .کیا که قرآن کہتا ے کہ جنت .ک 
وسعت تمام ارضن و مناوات کی وسعت کے برابر ھے۔ اگر تمام کائنات 
جنت نے گھبر ی تو پھر دوزخ::کہاں ھوگی؟ اس کا جوابت نی حکم 
نۓ نہایت حکم|نه دیا :رک دن کے وقت جب روشنی محیط کل ہوق ے 
تو اس وقت رات ہکہاں ھوتی ہے ؟ خدا جاۓ وہ شخص سمجھا یا نہیں 
لیکن اس جواب میں یه معنی پتہان تھے که جنت اور دوزخ ۔کیفیات 
وجود ھی اورورحمت عامه ۔کیفیت_ عیجذاب کو _ مطلقاً منسوخ 
کر سکتی ے۔ دوزخ مقام :تعذیب نہیں بلکہ طریق تہذیب حے۔ 
خدا کا .مقصد عذاب نہیں بلک اِصلاح ےے۔ غدا رحمج بھی ے اور 
حکم بھی ۔ اس کے جہنم میں بھی تہذیب نفوس کی حکمت مضمر ےہ - 
خدا ی یہ حکمت'و سنت ازلی اور سینتمر ہے ۔ بد اس سے بعید ےے 


َ۹ تشبہھات رومی 


که وہ چھلکے کے ساتھ مغز کو بھی سوخت کر دے: 

تاکه باشد حق حکم ءایں‌قاعدہ ممتعر ذاق, آتا: بزیٴ زان _ٴقائلہ 
مغز نغز و قشرھا مغفور ازو ‏ مغز را پس چوں بسوزد ء دور ازو 

خد)| عاشقوں کی غذا جے 

فرماۓ ھی ںکه فتا نی القہ غاشق اللہ یکا خال مه یکا سا ے ۔ محھلی دریا 
ہین رھتیٰ ہے۔ اس کی روئیء کپڑاء رھائشء دوا داروء خور و خواب 
بس 'پانی ھی ے'۔ امءن' کی زندگی کا:ھر شعبة:اور هر ضرورت پانی ھی 
ہے وابستة ے جس سے ایک لمحه جدائی بھی اس کے لیے موت ہے ان 
یا ا کو دوذھ پیٹے والا چە سمجھ لو ۔ وہ پستان مادر اور شتر' مادر 
کے سوا کچھ نہیں جانتا ۔ وہ کسی اؤز خوراک کا طالب نہیں ھوتاء 
اس الین کہ “بر ننادر میق اس' کے جس کے نشو و تماہ کے- لیے تمام 
:عناضر“موجود ھی ۔ اس لے کتتی "تدہبر سے سوچ سمجھ کر یھ 
شی خاریٰ اختیار نہ کی؛ یه اس کی فطرت کا تقاضا ہے۔ عاشقان الہی 
بھی خدا کو لپٹ: کر اسن سے سامان حیات حاضل کرے : ہیں۔ یه 
ذوق ان یی فطرت کا تقاضا بخ جاتاے : : 

ماھیاں را ئقد تشد :اڑ عبن آبٴ: .ان ؤٴآب و جامە و داروو خواب 
ھمچو طفل است اوزپستان شہرگن ' او نداند در دو عالم غیں شیر 
طفل داند :ہم نداند شر را راہ نبود ایں طرف۔ تدہیں را 

ےج استعداد جنت بھی ہے مزہ عے 

فرساۓ ھیں کہ جس نعمتٴ نے لذت' اور فائدہ حاصل۔ کے یق 
استعذاد انسان ۓ پیدا ہي وہ نعمت اگر اس کو مفت دے ذی 
جاے۔تو بھی اس کے لے اس کا ھونانه ”ھونا برابر ے۔ ھرموفن 
جنتا میں جاۓ کا آرزو مند ےۓ لیکن اگر نعماے جنت جو بیان میں 


دفٹر ششم ٠۰ء‏ 


نہیں آ سکتیس ان ہے استفاذہ کی صلاحیت اس نے پیدا نہیں کی تو جنٹ 
بھی اس کے لیے ایک ے مزہ چیز ھوگ : 
(و۲1+امفداڈء چجلعے ببایلثت ٠‏ تاباآاز ‏ جتھا! ازتدگانی٦‏ ۔زایدت 
اک وک ئی دن با کرہ کسی ناصد کو بطور.انعام دے دی 
اجاے تو وہ شخص اس ہے کیا لذت اندوز ھوگا ؟ اس کی حعالت تو 
ایینے چزاغ کی سی ھوگی کہ نە اس میں تین اع تد تین : اگرا گنی 
شخص کی قوت شامه فاسد هو تو وہ گلستاق مین جا :کر .کیا لطف 
اٹھاۓ' گا ؟ ہرنے کے لیے نغمةۂ چنگ و :رباب میں: کیا ادعرا ے ؟ 
بھیٹنس کو بین سے کیا لطف حاصل ہوگا؟ مغ خای کو کوئی دریا 
می ڈال دے تو وہ ڈوب جاے کا ۔طفل نوزائیدہ کو شراب و کاب 
اور عا ی شان حلات کیا دلکش مغلوم ھوں گے ؟ دنیا میں یا آخرت 
می جس چبز سے لطف اور فائدہ اٹھانا چاھو اس کے لیے شرط مقدم 
یہ ےا کە پہلے اس کے لیے استعداد پیدا کرو 
فو غعی رکفا بکزناطاً را خرذا گونچہ سیمٰیںا تن ابؤد کے برٴ غورف 
چو‌چراغ ے زازیت و ہے فتیل_ نے کئیںمتش ؛ز :نورو نے قلیل 
فچو غوے دلبرے. سہان'غر . بانگ چنگ و بزبطے :در پیش کر 
ھهمەچو سغ :خاک کاید در حار ‏ زاںچەیاید جز ھلاک و جز خسار 
طفل نو را از شراب و از کباب _.چھ.حلاوت از ۔قصور و از قباب 
خد| کی هومنوں کے ساتھ ال ٹول 
غعیت الاعتقاد لوت جب دیکھتے هین: که کافزوں.اور گمراھوں کو 
ان دنیا میں-من مانی عرادیں:مل رھی ہیں اور دا ہے التحا کرنۓے 
والے'مؤمن کو نان شبینهہ مشکل ہے مل ےے .تو:ان کا ان لڑکھڑا 
جاتا ھے ۔ يَة لوک مُفاد عاجل اور جاہ و مال کو.. ھی نعمت: سمجھتے 


٦‏ تشبہات رومی 


میں پا کیزگیٴنفس 'اور بلندی*ٴ اقدار ؤ مقاصد کی نعمت ان کی سمجھ میں 
نہیں آتی ۔مولانا نے مومن کے ابتلاء کی نہایت لطیف توجیه .کی ے 
اور اس کے لیے دو دل رس فثالیں پیش کی هیں ۔کہتے مس که دیکھو 
چیلیں .اور کوے .اور گدھ اور الو اور اس قسم کے بد صورت اور 
کریە الصورت پرندے آزاد اڑ رے ہیں ۔ نہ کوئی ان کو پکڑے ی؛ 
ِوشش کرتا ہے اوو نە ان کو قفس میں اپنے گھر میں رکھتا ۓے۔۔ 
لیکن طوطوں اور بلہلوں کو اپنے پاس پنجرے میں رکھتے هیں ء اس 
لیے کە انسان کو ان کی آواز دلکش ‏ معلوم ہوتی ہے ۔ اسی طرح خدا 
کو مومن کی التا.اور نوا اچھی معلوم۔ ھوی ہے ۔اس کے ”یا خدا؛ 
اور ”یا رب؛ کہنے میں اس کو مزا آتا ے۔خدا کو پسند ےکھ وہ۔ 
اس سے اراز و نیاز کی باتیں کرتا.رے۔ 
خوش می آید سا,.آواز او .:واں خدایا گفتن و آں راز او۔ 
زانکه اندر لا به٭ و در ماجرا. می فربباند ہر نوعے_ سا 
طوطیان و بلبلاں را از . پسند از خوش آوازی قفس در می کنند۔ 
زاغ راو چغد را اندر قفس کے کنندہ ایں‌خود نیامددر قصص۔ 
دوسری ممثیل اس سے بھی زیادہ: دلکشن ہے ۔. فرماے ھیں کہ 
ایک حسن پرست شاهد باز کے دروازے پر دو عورتیں بھیک مانگنے_ 
آتی هی ۔ ان میں سے ایک کھوسٹ بڑھیا ے اور .دوسری جوان اور 
خوبصورت ہے ۔ دونوں روٹی مانگتی ھیں۔ یڑ ھیاکو تو وہ جھٹ ہٹ۔ 
روٹی حوالے کر کے کہتا ےہ کہ مائی:تو جا اور اس خوش رو عورت 
کے ساتھ ٹال مٹول لگاتا ۓے اور کہتا ے ک٭ ذرا ٹھہر جا گھر میں. 
تازہ روٹی پک رھی ہے۔ وہ بیچاری انتظار میں بیٹھی رہتی ےہ ۔ اس کے 
بعد وہ گرم روٹی اس کو دیتا ے اور کہتا ے کە اگر ذرا دیر اور 


ے۹ 


دش کتۃ 


ٹھہر جاؤ تو تمہیں حلوا .بھی مل سکتا ےہ کیونکہ اندر مطبخ میں 
حلوا پک رھا ے ۔ اس طویل انتظاری گھڑیوں میں وہ اس ہے ادھر 
اُدھر کی باتیں کرتا رھتاھے ۔ وہ بھی کچھ نہ کچھ گفتگو کرتی ے 
جس سے کچھ واسط٭ پیدا هو جاتا ۓے ۔ جب وہ روٹی اور حاوا لے کر 
چلنے لگتی ہے تو کہتا ے .کہ اگر هو سکے تو ذرا_ اوز ٹھہر جاؤ 
کہ تم ہے کچھ کام بھی ہے ۔ فرماتے ہیں کہ مومن و کافر کے ساتھ 
خدا کے سلوک کا کچھ اس قسم کا حال ہے۔ اکافر کو تو اس کی 
۔دنیاوی سر‌ادیں جھٹ پٹ ڈےۓ ا کر الگ کید ٹا اغۓے که جا متنحوس 
۔میری خلاصی کر مگرمومن کے ساتھ وہ محبت کا تعلق. قائح رکھنا 
۔چاہتا ےہ اسی لیے اس کے ساتھ ٹال مٹول لگاے رکھتا ے : 


پیش شاھد باز چوں آید دو تن 
ھر دو ناں خواهند او زوتر فطر 
رات دگؤ رالاکە یدن قد او جَد 
کا اشن :ا بنشین “او ما كت کرد 
چوں رسد آں نان گرمش بعد کد 
ھم بدیں فن دار دارش سیکند 
که سا کاریست ہا تو یک زماں 
ثل آن کمپئں: داں بیگانگاں 


آں یکے کمپیر و دیگر خوش ذقن 
آرد و کمینر را گوید کە گر 
کے دھد نان بل بتاخبر افگند 
کة بخانه : نان تازہ می پزند 
گوطاقچ بنشین که خلوا می رسد 
واز رہ پنہاں شکارش می کند 
منتظر می باش اے خوب جہاں 
شاھد خوش روے مثل مومناں 


”الدنیا سجن الومدین و جۂت الکافر؛ کے ہی معتّی هںس کە کافر 


کو تو حال ھی میں ایک ادنےۓ سی جنت عاجلہ نہیں مل جاتی ے اور 
ومن کو خدا بہاں عندلیب خوش نوا کی طرح پنجرے میں بند 
برکھتا ہے : 

ایں جہاں زندان ومن زیں بود کافزاںن زا جنت حالے شؤد 


۸ء تشبیہات رومی 


بیمرادی مومتاں ۔از نیک و بد تو یت سے داں :کە بہر لیں,ٴ‌وڈ 
ظالم کافر پر رحم کرنا حا خدا پر ظلم کرنا نے 
دین کا تقاض ا علق عدا ہو رحمتے لیکن .اگرا :کون اظالم اپنے ظلمضظ 
انسانؤں کے ایک کثبر گروہ کے لیے لعنت.بن جاے تو اس.پر رح 
کرنا ضعیفون: کے ساتھ ظلم کرۓ کےا سرادفنۃہے ۔ اگر کسی انگای, 
میں مہلک زھر پیدا ھواجاے تو 'اس کو کاٹ ڈالنا باق جسم کو 
مسموم ھوۓ سے با سکتا ےے۔ للہذا ظالم کے ساتھ عدم تشدد کی 
قلقین :کر نا نوع انسان کے ساتھ ظلم کذیتا ہے یه اسلامی تعلع 
حضرت مسیح کی انجیل میں بھی ملتی ے اؤر بعینة بجی مثال جو عارف۔ 
رومی ے پیش کی ےہ وہ حضرت مسیح جیسٰے سراپا رحمت لہی نے بھی 
بیان کی ے ۔ 
رحم بر دزدان‌وھر منحوس دست بر ضعیفان زحمت و ے رحمی‌است 
ہیںاز ریخ خاص مگسل زانتظام ریخ او بگزیں و منگر ربج عام, 
اصع ملدوغ: بر درارفع شر در تعدی :و ہلاک تن نگزا 
نبوت کا مقصد انسانوں کو طوق و زتجر وہم سے 
آزاد کرناے 
قرآن کرع کہتا ے کہ نی انسانوں کو طوؤق اور زضرون ہے.آزاد 
کزان چاهتا عءمولانا ےلین غمال کی ‌ائی شعر می بیان کنا نہ 
چوں ہبآزادی نبوت هادی است۔ ‏ مومناں را ز:انبیاء آزادی است 
وہ لوگوں سے کہتا ۓ کهە .جم کو حرص و هوا .اور غلط عقائد 
و حاھلانه رسوم ے چکڑ رکھا ے۔ خدا کی آزامز اسان پسنا ھیں۔۔- 
اسی لیے ان کو اس خود ساخته زندان ہے ٹکالنا چاہتا کے ۔. یه غاظہ, 
وین لوگ نہی کی بات نہیں سمچھتے ۔ وہ کہتے, هیں که ہم کون 


دفٹر ششم ۹۔:۔ 


سے قید خاۓ میں ہیں اور کس نے میں زنجبریں پہنا رکھی هیں ؟ یه 
شخص محنوں معلوم ھوتا ھے ء ھم آزاد پھر رے ہیں اور یہ شخص 
کہتا ے کە تم صندوق میں بند هو ۔ مولانا فرماے هں که ان 
لوگوں کا حال اس شخص کا سا ہے جو طفلی ھی میں اسیں هو گیا ھؤ 
یا سان کے پیٹ سے غلام ھی پیدا ھوا هو ۔ وہ ذوف آزادی سے نا آشنا 
ے ء,وہ طائر لا موق کی سی آزادانه پرواز نے اواقف ہے ۔ جس شخص 
ۓ عالم روحانی کی سیر کی ےے اور وہ اس کی وسعتوں اور لذتوں ہے 
آشنا ے اس کو یه شہوات وعسوسات کا عالم مقاہلتاً ایک زندان 
بلکه صندوق د کھائی دیٹا ے ۔ وہ اس دِنیا میں ایک قفس ے دوسرے 
قفس میں اور ایک صندوق سے دوسرے صندوق میں منتقل ھوتا رھا 
ے ء کھلی فضا ہیں پزواز اس کے تصور میں بھی نہیں آتی۔ 

ازھزاراں یککسے خوش منظراست ‏ ۔ که یداندا کؤ بصندوق:اندز است 
آنکھ بے رگز روز ٹیکو خود ندید۔ہ او دریں ‏ ادبار ۔ کے :خواھد طیبد 
یا ز طفلی در , اسبری اوفتاد, یا :خود از اول .ز مادرابندہ زاد 
ذوق آزادی ندیدہ جانِ ۔او . مست صندوق صور مدان او 
دآماں عو ا عقلفنہ ڈر, صووون از رق آئی قشرون ذارخ کر 

اے ھزاراں جبزئیل :اندر بشر 

حضرتِ مسیح گدۓے پر سوار شوزے تھے مولانا فرماتے ہیں کھ تبزا 
اقم وی گڑ چا کک ہانیزے فخفصوتا' ات:خالے وا تہ ادن پر 
مہمیٹ طاری هو ایک مسیح آسا روج وہ ے جو تبرے جسم 'یعنی 
جوف خر کے اندرے اوز تو اپنے گدے پَن کی وجه ہے اس سے نا آشٹا 
ہے روح بشر جب اپی ماعیت کو:ہچان لے تو اے معلوم ھوجاے 
که ملاکه اور مسیح بالقتوے سب اس کے انددر موجود هیں ۔ انسان 


ہت تشبیہات رومی 


یه نہیں جانتا کە اس ذرے کے اندر ایک آفتاب ‏ مضمر ىے ۔ مولانا 
فرماۓ هی کە:اس ذرے کی قوتیں اگر آشکار هو جائی تو وہ ایسی 
ھیں کە زمین و آمان کو پاش پاش کر دیں۔۔ مادی ڈرہ یعنی ایم 
کی قوت کا انسان کو ابھی علم ھواے جس ہے دنیا تھرتھرا رھی ے۔ 
اِس سے اندازہ کر لیجیے۔ که روح کی منضعر قوتیں اگر اسی طرح 
منکشف هو جائیں تو ان کے مقابلے مس مادی فطرت کے تمام مظاھر 
برق و باد ھیچ ذکھائی دیں ۔مولانا کے یه اشعاز ایٹمی طبیعیات کے 
متعلق بھی درست ھیں: 
آفتاے ً در یکے ‏ ذرہ؛ :نہاں.. ناگہاق آن' ذرہ' بکشازد دعان 
ذرہ ذرہ گردد افلاک ‏ و زمیں پیش آن‌خورشیدچوں‌جست ا زکمیں 
ایسی ممکنات وا ی روح کمہاں جسم میں مقید اور اس ہے وابسته 
وہ سکتی ے ۔ جسم تو اس کا ایک عارضی مظہر نے : 
ایں چنیں جاے چەدرخوردتن است ھیں‌بشوا ے تن ازیں‌جاں ھردودست 
اے ہزاران جمرئیل اندر بشر اے مسیحان نہاں در جوف خر 
وجدان نے زبان و بیان 
۲ اق سک سال حلاءفظق عتااق بتک لا لۂ 
مشکل پیش آتی ے کہ نە عقل کے پاس اس :کے ادراک کے لے قہم 
کے سانچے ہیں اور نه مہان زبان ساتھ دیتّی ے۔۔ قال کبھی حال کا آئینة 
نہیں بن سکتا لیکن دوسروں کو سمجھاۓ کے لیے اور اپٔی حالت بیان ٠‏ 
7 کراۓ فالہ ے گووڑ تی تا تہ رافلبل نے 5اد لینا:پڑکا 
ہے خقیقت کی کرنں کتی قدر چھن کر بیان میں جھلکٹی ھیں لیکن 
يہ حض جھلکیاں ہوتی ہیں اور کچھ اشارے ہوتۓے ہیں جن ہے 
فه کہنے والے کو پوری تشنی ہوقی ہے اور نہ سننے والے کو ۔ 


۰٦ یمم‎ 


مغرب کا ایک موق مزاج شاعر ڈینٰی سُن جو تہٰایت لطیف جذباٹ کو 
بھی۔دل نشین بیان می ڈھالے کی قدرت رکھتا تھا اپنے ایک گہررے 
روحانی وجدان کو اشعار میں بیان کرۓ کی کوشش کرتا ےہ لیکن 
آخر .میں حسرت کے ساتھ پکار اٹھتا ے که جس کیفیت کو میں بیان 
کرنا نچاھتا ھوں وہ الفاظ کے سانچوں میں نہیں آ سکتی ۔ اس کی وجه 
وہ یه بیان کرتا ےہ کھ۔الفاظ راشیاء کے هین ااور:اغیاء خود 
حقائق کے ساے ھیں‌للہذا الفاظ ےۓمایه سا یه سایه هیں۔ان کے ذریعے سۓ 
وجدان حقیقت کس طرح بیان هو جس کا تعلق ان حواس سے بےےٴ 
اور نه زمان و مکان ہے۔ الفاظ حض ظل الاظلال ھیں۔ شثنوی میں 
جا مجا عارف. رومی کو بھی ہی مشکل. پیش آقی ہے ۔ کبھی پکار 
اٹھتے ھیں کە: 
گرچهە تفسیں ؤ بیان روش نگر است: ٠‏ لیک عشق ےزباں روشن تراست 
اور کبھی حسرت ہے کہتے عإن: 
کاشکے ہستی زباۓے' داشتتے ‏ تا ز مستاں پردہ ھا برداشے 
اے خدا بن :تو جاں را آن مقام _ کاندران ے حرف می روید کلام 
آقی گل کرت یٹ آف9 لن کوٹایکٰ لیے 
قابل فہم بناۓ ھیں۔ بہلے تو یه فرماے ہیں کہ یە٭ مباحث بہاںن تک 
تو کین کے قائِل رقھدک ان ۓ آ کا جو کے کے دان:کا+چوپاناعی 
اچھارے : : 
ایں مباحث تا بدیں جا گفتنی استٛ ھرچەآید زیں سپس بنہفتنی است 
گر بگوشی ور بگوئی:صد ہزار اھست ہے کار و نہ گردد آشکار 
یوں سمجھ لو کە ایک شخص خشی پر سفر کر رہا ہے اور 
گھوڑے پر سوار ے ۔ آگے دریا آجاتا ۓے جہاں گوشت پوست کے 


ہ٦‏ تشبیہات رومی 


گھوڑے کی مجاے لکڑی کا گھوڑا یعنی کشی اس کا سکب بن 
جاتی ے ۔ عسنئی لامتناھی مس بھی اسی طرح ختلف مقامات و طبقات 
هیں - جو وسیله یا آله ایک مقام میں کام آتا ے وہ دوسرے مقام میں 
ے کاو ہو جاتا ہے ۔عارف ایک بلند مقام هر پہنچ کر خاموشن 
هو جاتا ے ۔ اس کی اس خاموشی ھی کؤ تم کشنی سمجھ لو ۔ اس 
دریا میں اب الفاظ کے گھوڑے نہیں دوڑ سکتے : 
تا بدریا سبن' امپ و زیں بود . بعدازانت سکب چوہیں بود 
س کب چوبیں شی ایت است۔ بخاص آن دریائیاں را رھس استه 
ایی خموشی س کب' یں بود .-جر یاں .را خامشی .تلقیں بود 

اس سے آگے ایک:'مقام ایسا بھی آتا رے ۔که یه دریائی :سکب 
بھی اس میں کام نہیں آ سکتا ۔ پھر عارف دریاے وحدت میں کوک 
پڑتا ے.۔ وہ اس پانی میں. غرق هو جاتا ھے :لیکن چھلی. کی طرح 
غوطہ زن ھوتا ے ۔ پانی میں .ڈوے رھنے سے زندی مقصود ہے > 
روح اس غوطه. زی میں فتا نہیں ھوتی:۔ اب یہاں نە گویائی ےے اور 
نِه خموشی ۔ یه حالت سکوت و :سخن دونوں ہے ماورے ےء اب :وہ تھ 
خموثی ہے اور نە گویا مگر یوں بھی کە سکتے ەو که وہ بیک وقتہ 
خاموش بھی ے اور گویا بھی :۔ اس حالت کی شرح .کرۓے. میں ادبه 
سے خارج ہهونۓ کا امکان ہے اس لیے ببان: کی کوشش میں ہہیںە 
رک جانا مناسب تے : 

واں کسے کش :سس کب چوہیں شکست 
غرقغ شبلا" در .آپ۔او خود ۔ماھئ !انت 

نه خموش‌است‌وئەگویاء نادریست _۔خال او را در غبارت نام نیسته 


دفتر ششم 


نیست۔ زیں دو ھرادو غضت آں بزالعجب 
مرج زایں تن ببروت .نے 
ایں مثال آمد رکیک:و ے ورود 


از : 'ادذت 
لیک در حسوس زیں ہتر نە بود 
صتفغة. اللہ ھی:پائدازرنگ ہے 
اس عالم خاکی میں جادات سے لے کر انسان تک جو کچھ نظر 
آتاے وہ می ھی می ہے ۔ آدمیٰ کے تمام.اجزاء می. ھی ک بدلی ھوئی۔ 
صورتیں ھی ۔ دھن بھی مٔی بے اور خو۔خوراک منھ میں حایق ے 
وہ بھی خاک هی کی پیداواردۓ ۔ جانور کا گوشت: بھی ,نباتات۔ ک. 
میدل صورت ے اور* نباقات ٗی کی :بدن, هوئی: شکل۔- غرضیکھ. 
کل و. نمر کی گوناگونی ء حیوانات کی انواع ء :ھندی إى, قبچاق .اور 
رومیٰ و حیشیٰ سب کے رنگ :مٹی :ھی کے ونگ هن لیکن یه ہو قلموف: 
عارضی اور اعتباری ے ۔ رنگ و نگار سب مستغار: جئ؛ میں خااآک“ 
میں سے ابورے ھیں اور انجام کار پور خالک ہو . جاے ھیں۔ فقط۔ 
صبغة اللم ےجس کا,رنگ اگر انسان پر چڑھ جاے تو عالم :حقیقی میں 
وہ سب سۓ زیادہ ہا رونق اور پائدار هوتا ے۔صدق اور تتونے اود 
یقین کا رتنگ ھی اید قراررے ‏ زانکەة باقی صبغة الله است و بس۔ 
اس دھاں خود خاک خوارے . آبدست 
لیک خاکے را کہ آں رنگیں , شدست 

اپ کباب و ایں شراب وایں‌شکر _ خاکرنگیناستو نقشیں اے پسر 
ز ماک نی پر کی سی رزندے کل را مو سا کک میں جن 
تا بدانی کاں ہمە رنگ ونگر جملهہ روپوش استومکر و مسہقار 
ھندی و قبچاج و رومی و حبش جملەیک رنگ اند اندرگورخوشن 
رنگ صدق و رنگ تآوے و یقتیں تا ابد باق۔ بود بر عاہدیںں 


٦‏ تشبیہات رقمعی 


زین۔۔روحائی نابالغؤں کا گہوارہ 

الله تعالے تے زمین کو ایک کاہوازہ ےن تبیہ لی ےد جعل لکم 
الازض مهداً ۔مولانا فرناۓ ہیںگہوارہ'تو مچوں کے لیے جو تا عاےھا 
ای" گہو ارے مان 6ون اج لیے ادؤدھ بھی سہیا کوتا ے مگر گہوارہ 
بالقوتَہ کی لیے تو نہیں هو تا ۔ اسی لیے جو لوگ روحانیت میں:بالغ هو 
چاۓ ہیں جو جس|نی بلوغ سے بالکل الگ قسم کی چیز ےء ان کو اس 
مادی عالم میں تنگ حسوس ھوقی ہے ۔ وہ دیکھتے هین کهھ اسگھر میں 
هر طرف روحانی نابالغ کہواروں میں پڑے هیں۔ انگہؤاروں یکثرت 
نۓ گھر میں بھی تنگی پیدا:کر رکھی ے ۔ بالغون کو اس میں کوئی 
ککشادگی د کھائی نہیں دیتی۔ اسی لیے وہ اِس عالم حسوسات سے روحاثیت 
کی ککشادہ فضا میں نکل جاۓے میں کوشاں رھتے ھین ۔ اے خدا ان 
نابالغوں کوجلد بالغ کر دے : 

ایں زمیں جوں گاھوارہ إلذاکاںٴ بالغان را تنگ می دارد- کان 
ہہرطفلاں حق زم را سہد خواند واندرو زاں شر بر طفلان نشاند 
الہ :تنک آمد ااژین :گھُواڑھا: :'ظقلکان' را 'زوَد ‏ بالغ کن“ شہا 

شراب خخوریٰ نے جھوٹی شیخی پید| ہوتی غے 

شراب کو جو خداٴۓ تعزام کیا تو اس کی وجھ بھی بٹا دی کهە اس 
کے نقصانات اس کے فائدوں سے ہت زیادہ هیں ۔ مولانا ےۓ شراب کی 
حرمت یق ایک نفسیاتی وَج 'تائی ے اوزوهٴیه غے کهشراب کے شہ 
میں انسان کے اندر خود یی و خود ستائی پیدا ہو جاتی ہے ۔ جو 
شخص اپٛی طینت میں بہادر نہیں وہ رس دوراں مَوےی لپاٹ ھانکنے 
لگتا ے اور بکنے لگتا غۓے کھ ھمچو من دیگزرے 'نیسمت ۔ اس میں 
ایک ے بقیاد جھوٹی ود پیذا ملا غات' خودنیٹی' نے ھر قسم 


دفتر ششم ٠‏ 


کے ذات ء اخلای اور معاشرقی ساد پیدا هوۓ ھیں۔ انسان اپّی حیثیت 
کا صحیح اندازہ نہیں کر سکتا : 
دشمن من در جہاں خود ہیں مباد زانکە از خود ہیں نیاید جز فساد 
ہے ازاں آمد حرام اندر جہاں کھ خوری خودہیں شوی اندرزماں 
بہت از غوؤد در تصور نایدت ویں مه از نس خود ہیں ژائدات 
آنکەبا غودہےخوردہے باخوداست همچنیں‌ے خوار خوار وس تدامت 
ماں ایک دوسری قسم کی شراب ے جس کے نشہ میں انسان 
خود ہیں نہیں ھوتا بلک خدا ہیں هو جاتا ے : 
ھرکە با او مےخورد بادش حلال و آنکدے او دم زند بادش وبال. 
شیخ سعدی فرماے ھیىس که ان کے سصشد شیخ شہاب الدین 
سہروردی ۓ دریا کس ےکنارے پر بیٹھے هوے حھےدو نصیحتیں فرمائیں. 
جو اخلاق او رزوحانت کی ساس مت< مل ٭٭ کھ اہۓ آپ اتکی 
بڑا ئە سمجھو اور دوسری یه که اوروں کی عیب جوئی چھوڑ دو : 
سا شیخ داناے فوخ شہاب ٠‏ دو اندرز قرسوذہ ہر روۓے: آيه 
ہا کا مر حودوسسام > کرات کھ بجاو بد رت سام 


